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“الى افقات , نشری عانر . 
بر ایکی سوز 


ا م اسلامیه تاریخنه امعان کو زیله پې طری اولاری نظر (یدر آنسان» اتاد 
اجتهادار ينه هرنه قىر تسین [يدەچك ولور ايسهده» هل تألبةڭ ارم ي ا 
بابنده اتخاد ایتیش (صوللر ینه تماماً رضا یوزی کوستره‌مز. lL‏ 

بن بورآده لغت عر بك فنون ادبيهسندن» قرآن ڪريم ده علوم (داقبه 
جث (یتمه‌یوں» تفسیر » حدیث › فقه » (صول کی [سلاميتڭ الگز ارم شردیه سنه 2 
ری یر ایکی جل ایل عرض i‏ 


ا افا هنارای KT‏ بارال e‏ 
«نوع بشرڭ حیات مدنیه‌سنده رهبر » ولم صفتبله سمادن (ینمش فرآن کر اڭ رع 
هم یری جهتلرینه همت صرف ایتہش م بر تسیر یوقدر. طبری» کشای» ا 
کبی عالم | سلامیتدہ ا معتبرا عامی تسیرلرڭ مندر جانی ہنم دعوامی (ثبان ایا یار ر 
بن شو سوزمی مغسراره طعن ابچون دگل» «ما فر طنا فی الکتاب من ش» کبی. 
۰ صفتلرله توصیی اولنمش قرآن ڪر يمڭ [تساعنه خلال ويرمەمك (بچون دافا دەوی 
ایدرم. . شو دعوامی اثبات (یچون‌ده» عام طبیعت‌دن حکایت یتش اڪن همان حل 
اولنمامش یوزلرچه آیتلری شاهد ڪبی کوستره بیلورم. طبيعت دن جٿ ايدن آیتلریٍ 
ذکر اینیگه حاجتمی وار» احکام فقهیه‌به دافر [بتارڭ إن بارا ي برندہ کا 


ّ * ینبغی تمامیله حل اولئمامش. 
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۳٤ ١ ll |‏ 
اسا عادتنه ا طلا ق کیی عافله مسلهلرینه داقر [بتلرڭ 
تسیر نده اهل تفسيرڭ صوڭ درجه قصو ری بنم شو دعوامه قطعی بر برهان (ولا ببلمه‌یو می٩‏ 
اقل (عنقادیهیه دلالنی احتمال [یناره [هل کلامڭ (دبسز چه سنه هجواری؛: (کثریاً 
ہر آبتل یکی متنافض دخوالره اسندلاللری» «معدوم شیمی؟» کبی برپارهلك اهمینی 
یوق مسځلهلره صوڭ درجه تهالکله (حتجاج أيدوب» «غاية وجود نهدري» كبى (ڭ بيوك 

ا لی اال انارت وقدر نکرقری نم شر برای ایب ار 

هیچ بر آدمه طعن قصدیله دگل» یالأز حقبغنی بولق املبله» شمدی ملاحظه (يده‌يك؛ 
بم تفسیرلر نېچون بويله اولمش؟ 

تفسيردن قالا» عالم اسلاميتده ال معتبر اڭ اهميتلى علم « علم حديث » در. 
را« علم حدیٹ aE‏ فرآن ڪریمی بزه بیان (یدر» دیگر جهتدن سوزلری 
آشلری كملر يل (مبانڭ E E)‏ اشا اون ارال اولاش رل 
ڪریمڭ هر بر سوزینی همه اشلرینی بتون حکملرینی بزه نقل آیدر. 

بویله اڭ اهمبتلى بر علم ده علمای اسلام نصل خدمت (ینہش بواده حفینت [رامی 

تصدیله بی ری بر کوز (یله نظر ایدمیك: 

شبهه یوی لای اسلام احادیٹٹ سندلر ینہ عاقں جهتلرده غایت بوك خدمت‌لر 
گڪوارمشدر. بعنی روابتلڭ ڪبفغیتلر ینه» راویلرڭده عبالٽت تغوی خصوصازندن عباررب 

ر جاللرینه عاں جهتلرده صرڭ درجه اعتنا ایله» ساهل‌سز اهنمام ايله جث آیتمشدر. 
شبهه یوق آهل حدیث (حادیثی طوپلامق حقنده قصو ر [یتمه‌مشدر. ابت حدیثلری 
ھی يا E‏ حدیلردن تمییز اینمك خصرصندهده مساهله کوسترمهمشدر. شو نقطه‌لردن 
| اا (نسان (هل حديشكڭ عام حدیٹ ده خد متلر ينه قناعت ايده بیلور. لکن احادیثكڭ 
وات (نساننهده تی > سابل علمیه ده ادس » نقطه‌سندن نظر ادن انسان اهل 
چديثڭ خدمنلر ينه قناعت آینمزسه 2 واردر. زرا احادیث گتابلرینی باشدن آخیرلرینه 
فیدر [قتاروب»› تر جمه‌ارینی (ستدلاللرینی اهمیت میزانیله وزن ایدن آم ينل ھم 
اهميٽ سز شيارڭ ھن یی اوراده بولور؛ لکن برقدر آهمینی وار مسځلهلر ا 
فایٽت از بولنورء اما حیان (جتماعبه له اساس E‏ قدر» یا خود (ذکار علمیه 
7 ابت لا ا قدر اف ي بر مسل (حاديث ا بارينڭ ا 


ر ء الأؤل ٠‏ 
بولنماز. البته بن شو عمو مدن ددکیی کان ډلو لان ترجمه‌لری»ء نامل ا۱ الغلان 
حدیثلرنده بیان ا شبلری استشنا آیدرم. 

صو رمانلرده دی کتابلری تالیی آیدنلر دها زیاده فلو ایتشلر. 
آرتی « استنباط » آیدهیم خولیاسبله صوڭ زمان «ولفلرى اك طفیفی اڭ تافه ا 


احادیث نبو به‌دن اسنتخراج ايده ویرمشلر. حدیشڭ اهمینلی معنالرینی ببان صوکنده و 


يارارده ایدی . لکن صوڭ زمان مۆلفارى حديثڭ اهمیتلی معنالرندن سکوت آیدرارده 1 ١‏ 

فی مسئلهلره غایت بيوك اعتنا ايله همت صرف ایدرلر. 
هیچ بر آدمه قصور سناد غرضیله دکل» بلکه بر حالڭ سببلرینی آرایوب بولق ٣‏ 

امیدیله ایندی فکر ایںەیك: بزم احادیث کتابلری نبچون بوبله اولمش 


تفسیر حليڻٿ دن صوڭ؛ عم LEL‏ علوم شرعیه 7 نله اوچاجی رتبەدەدر. علم فيه ا 0 


قرانیه احادیث نبو هيه فرعیتی جهتندن |وچاچی رتبه ده ابسه‌ده» نوع بشرك حیاتنده آهمبنی 
جهنندن برجی درجه‌ده‌در. زیرا: 

قرآن کریم » اهل اسلام دعراسی اعتقادی کبی › عموم (نسائار انچون نا قبامت 
قالاچق بر کناب مقدس سماوی ایسه» البته شبهه یوی» شو حقیقت یاز علوم فقهیه 
الال فته (سلامك ده بات شر نظامنة تیاما موافقتیله ثابت اولا بیلور. تعالیم الام اڭ 
عالی تعلیم اولماز ایسه » فقه اسلام ده خیات انشانبه چون اڭ مكمل بر فانون عادل دگل أيسه» . 1 
او وقٽ بز مشو اداد ساس سز بر اباندن؛ دعوامزده قوری لافدن ءبارت ولور قالور. ‏ | 

رسالت اسلامیه ساس ده (عجازدر. لکن از البته فرآنڭ بالگز نظمبله دگل ٠ ٠.‏ | 
حقبقت |گجاز فرآنك معناسله‌در. (ویله آیسه فرآن ڪر يمك تعالبم عالبه سس » شريعت 
اسلاميەنك علوم فقویه سی یات بشر چون اك موافق اك مكمل قانون اولمق لازم اولور. ٠٠‏ 
بویله اولمازسه فرآن کریم ده من حبث المعنی (عجاز بولنه‌ماز. / 


لکن بزم کنب مذهببه‌مزده تدوین اولنمش علوم فتهیه فرآن ڪریمه تجاز ويره | 


بیلور درجه‌ده مکملمید ر٩‏ تا قیامت عموم نوع بشر لون اڭ موافى قانون عادل إولا لا أ ١‏ 
يلور 0 Et‏ ت بشرده هر ڪون هر ءصر تضادفن يذه بىلهجك منكلانڭ ۱ ا 


املاب م اتام اد ایل E‏ برینه بوق ! 


ڪتاب الموافات 0 
دگل.» دیگه بورم . بن شو جوابی علوم فقوه‌یه طعن فرضبله دگل » شر يعت (سلامهیه 
عبت افتضاسیله سو يلهدم. 

علوم ففهيه‌ده ا قسمی بر فار مال م مفصل (یسه‌ده» معاملات قسمی» 
هم ده حقوق عومیه حقوقی شخصیه قسملری» ڪذلك دار دولت امورلر ينه عافد جهتلر 
شو ڪونه قدر تدوین قبلنیش علوم ففهبه‌مرده آو قدر مکمل درجه‌ده دگلدر. یالگز بو 
قدرمی ٩‏ بلکه كنب ففهیه‌لرڭ بعض بابلرنده اجراسی ممکن اولمایوب ده خلای عدالت 
اولأن شبلرده واردر. 

نبچون بزم علوم فقهیه‌مز بویله اولمش 

بنم اعتقادم جه» البته هر مومنڭده (عتقادی اویلهدر»: فته ااا ات بضر اون 
اك موأفق ا هم ده خالصس عد‌الت اوزرینه تايس اولنیش اك مڪڪيل حقوق 
اولمق لازم ايدى. 

لکن نیچون بزم علوم فقهیهمز اویله اولمامش 

بری برینه (صلیت فرعیت جهنلریله (نتساباری وار تسیر حدیث فته علملرينڭ 
شو حاللری نهدن ناش (یمش› 

شبهه يوق (وقصورلار قرآن کرم سنت رسول کبی شريعنڭ اساسنده دگل . Ll‏ 
خأرجی شیلرده‌در. هر مون البته بويله أعنقاد (يدر. 

اویله (یسه» |وقصورلار نرهده) 

م فکرم چه (وقصورلار شريعنڭ اساس اولان قرآن کریمله سنت رسوله هم ده شر 
(یکی‌ دن [لنمش شر یعنه نظرمزده‌در . باشقه بر عباره ايله تعبیر ایدرسهم. « اصول فقه» دهدر: 

(صول کتابلرنده تدوین اولنمش « اصول ففه » (دلة شرعبەدن جٹ ايدر ايکن » 
او حش آیکی ساس اوزرینه بنا ایدر: بری شارع تارفندن تکلیی یا خود خطاب [باس 
ایکچیسی امت رفن مرا امنثال باغود [جابت اہانی۔ شو ایکی آ۔اس (عبازیل 


اصول فقه ايكى فسمدن: سم الادله ايله قسم الأمكام عبارت اولور. قسم إؤل» إڪثر 
مۇلفلرڭ عادتلر ينه ڪوره دورت دليلڭ: ڪتاب» سنت (جماع؛ قباسڭ احوالندن جڻ 
ایدر. کناب دن یٹ (ولنور ایکن» ساس بث کتابك عربیتنه» یعنی ‏ وضع» دلالت» 
استعمال» فهم جهتلر بلس مفنای (فادمسنه عائد (ولور. بنا عليه جث کناب نظمڭ دلالننه 


TS‏ الجزء الاؤل 


ڪاٽ ده سبقت ینش مسئله لرل (ستغنا حاصل (ولور. بو رآده اش جت سنك نن 
داقر اولور. احبات بوراده معارضه جثلری ده ذکر اولنور. لکن» معلومدر» بونگله سنتڭ 
دلالننه اتساء‌کلمز . صودره (جماع دن ٹ ایدرلر . (و رده اجماعڭ معناسس» حجینی» درجه‌لر 
وکر اولور. (جماع» مستّله علميەی حل یا (ثبات (ڃون فی (لحقيقه دلیل اولنا 
حکمی بر مسئلهیی تنفین ابچون یاز بر طریق بروسیله‌گنه ایسهده» اهل (صول جما 
بر دلیل ڪبی بلكه اڭ بيك دلیل کبی تلفی ايدر. « اجماع » قانون وضع [بىك 
مسثلهلرنده ایت بيوك اهمینی حاقز |ولا بيلهجك اڭ بيرك برسنں اولا ببلور ایسەد» بزم 
اهل اصول [جماعڭٌ اوجهتنه بر پارولك یا خود لزومی قدر همت ویرمه‌مش. بونله حبار 
فشر ڭ ترقباتنه اا شر يعت اسلامیه انساعنه بيوك بر سکنه عارض اولم‌شدر. بك 
مندم بزم علوم فقهپه‌مز نصل [يسهء شو کون ده بیله هنوز او درجهده قالمشدر. 

اجماعدن صوڭ (اصول کتاب‌لرنده قياس جثی کلور. ڪتاب يا سنت يا اجماع 
ابت بر حکیی دیگر عللره تيه يتيك ایچرن» قباس جثنده شرطلر ذكر ( 1 
مل[ھبڭ اختلافیله شرطار» همده قیاسڭ حجیتنه نظرلر #تلی اولور. شارع طرفندن ىڭ 
عوسی ذکر ولنمامش ایسه» (و وقت عله متعد يەي بولا بيلمك غفایت مشکل اولور. بولنور 1 
بیله» او بولنیش وصفڭ البته عليتنه دلبل بولا بيلك كذلك ڪوچ قالور. با خود علبتی ‏ 
احتمال شیلر متعدد ولوب + قباس بزه (ختلان‌دن باشقه ثمره ويرومز. لاجل ذلك قباسڭ 
حچهگیلهده شریعت اسلامیه او قدر اتساع کسب [یدهمز. a‏ 

هر حال ده ادل شرعيهبه [صو ل فقهڭ نظری یا مربت یا روایت جهنازینڭ ار طرفنه 
ڪیدهمز. بنم گمانم چه آهل (جتهادڭ جتمادی ده غالبا ٹر ایکی حد ايله غدود قالیش کی در. 


شویله بر اصول اوزرینه نفسیر؛ حدیٿ» فقه ڪب ك بيرك علوم شرعبەمز 
تاسیس قبلنوب » شو |وچ عليڭ يوقاریده بیان (ولنمش قصو رلاری بنم گمانمچه يالگز 
کو جتان قاش اولمشر: 
الات فرانبي لبر أيدر اين ؛ مسرار عموماً بر مسللكة ملوك إيدون؛ 

فسیرارینی هبه اسندلاللرینی اصرل کتابلرنده بیان (ولنیش (صرلار بنا (بتیشازد 


RE 


۰ من تان الراخات 

قرآن کر يمك معنالرینی عربت هم روات کی ایکی عم حد ايله تحدیں يده رك» 
فکر هم عفل یله بولنه بیلهچك معنالری کایا اهمال ایتیشلر . حیات بشرده قانون اولاچق 
احکام رهل دلالت اندر ,[یعلری تسیر ده ایال عموم» خصرص» صباره» (شاره» مک ملك 
يلك كڪبی نظلمڭ (فسامنه امیت ویروب» او احکامڭ حبات بشرده اهمیتنه تأثیر ينه 
(و قدر اعتنا کو زیله باقمامشلار. شو حال شریعت اسلامیه‌نڭ جمودینه یعنی ترقق 
آیتیه‌یوب بر حال ده بقاسنه اڭ قوّتلی بر سبب اولم‌شدر. 

آهل حديٿ» اهل ل تسیر کی ٤‏ استنباطلرینی اشد لاللرینی اصول کنابارند: بيان 
[واش[صول اوزرینه با ایترب. احاديثڭ عر بیتندن زیاده روایتی ج جھتنە(ءتنا ایتمشلرده» 
میات بترن » ادت فر یی اجک ا می احا کر کر ر ا وا 
رواینلرینی اساس ایتمشلر. بو رده بر طرفدن دلبل دگل شبلری دلیل يتك عذوری» 
ایکچی طرفدن تاتون کبی (ڭ اساسلی شیلری اختلای الفاظه تابعم ايتمك مناسبتسراگيل 
واردر. اوفافق شبلرڭ هر برینه متعدد حدیثلر حسابسز روایتلر ذکر ایدوب»› اهمیتلی 
شبلرڭ | کثر ينه برگنه حدیث اولسهده ذکر ایتمهه‌شلر شو حالء شبهه يوی» (دله شرعبه‌یه 
کل دن یااسد سان :انان ایت راان ناخی. 

دیزی لر ابل ان انلر انی ایر یی دافا کنن ا ا 
دکر اولنمش اصول اوزرینه بنا آیدوب؛ کتاب م سنتڭ مقصدڵرينه» ٤‏ انون ازاف 
شبلرڭ حیات انسانیه‌ده اهمیتنه لزومی فدر اعتبار اینمهشلر زرا التزام ايش ڪلریى 
(صولڭ داثرەس او قدر واسع دگلدر. 

علوم فةهیه مزه كلاه : م فقيهلر نظمڭ دلالتنه » نصل ایسهده بر رواینڭ وجودینه 
ا زیادہ (عتنا ایدوب (حکام شردیە‌یی شو ایکی اساسه بنا ایدرلر. بر روایت آرانوب 
بزل ر رایمه پاځوډ [صول کنا بلرننه بیان اولنش طريقلرڭ بریله نکی با ناویل ايله اسهده 
نظمڭ دلالنی گویا اثبات قیلنورایسه» او وقت احکامڭ دیگر تفاصیلندن جٿ اينمزلر. 
مال ی لرك ری لی حبق فاب باراکلى ماله افر .اة اا 
|نسانلرڭ اجات مدنپەسنە» تفريباً» بر پارەلك إهیٽ ویره‌زلر. 

ا قش کی چان جوز مل اراکوااشں یرل تلاا من علق ی ابات 
یوزینی تا (بد قیزارنه بيلهچكلکهلر» حل شرعیه‌لر وی م (سلامینی هم قانونی اك 


الجزء الأول ) 
شنیع صورت‌ده تبر ايده لىك شیلر بم (و سوزلرمی بر قدر ایبد (یتمە‌یو ره 
اولور اولاز فرضیاتی. صوڭ درجه نشاط ايله سرد آیدوب › هیئت اجنماعبهچه ب 
قدر با اڭ بيرك اهمیتی وار مسله‌لرده تاا ڪوٽ ايدنء يا خود سر يل هیوب ده حل 
(یده‌مه‌ین کنب ففویه 2 ٣‏ او سوزلرمه شاهں اولامایورمی) 
«مدنيت پولنه کیردم (یندی» دعواننده اولان اسلام دولتلرندن هیچ بری اجر 
شریعت (سلامیه قانونلر یله اداره (ولنه‌مایورې 
عیرلری بو ینچه آیات قرآنیه (حادیث نبویه (وقویوب» یښ اون لد فاا 
ڪتابلرينن کوروب چیقہمش فقبهلر ملت 2 دولت دارو سبچون لازم اولاچق قانو 
(صلاحاتی نبچون حاضر ايدهمه‌یو رلر؟ 
شریعت (سلامیه‌یی آرقایه براقوب‌ده» یاوروپا قانونلر ينه الجا (يتمك کبی ردا 
اسلام حکومتلری نصل تمل ایدرلر» لسان حاللر یله « او درجه موافق قانونلر شریعت 
اسلامیه‌ده بولنمایو ر!» دیمش اولمایو رلارمی٩‏ اویل اسه بزم علوم فقهيه‌مز نیچون او 
موافق قانونلری بزه حاضر (یتمه‌مش نبچون (يتمه‌یو رې 
گمان ایدرم شو کبی سڑاللرڭ هر بری بنم (و دعوالرمی اثبات (یدہ ا 
بن و دعوالرمی خالص بر نیتله بوك بر اعتمادله دعوی (یدرم . الکن» خداء 
بیلور» علوم اسلامبه‌یه طعن خیالبله دگل » بلکه شریعت اسلاميهيه (ڭ بوك بر ك 
اساسلی بر اعتقادلی دعوی ایدرم. زیرا بیلر رم: م قرآن کر بم O E‏ “جز بر 
کناب سماوی‌در. (عجازی (یسه» بالگز نله دگل» » شبهه یوق» معنا سيله در . (ویله ايسه 


۰ قرآن ڪر ييڭ (عجاز ينه مناسب بر شر يعت معجزه» یعنی عالم N OT‏ 


درجهده ال مكمل بر شريعت يأ خود قانون (لبته RD‏ چون لازم ایدی. فغط» E‏ 
مکمل برقانون اول صفتبله همه عالم مدنیت ده قبول |ولنه بیلور ٤ Y‏ 


(سلامیت ده بولنمایو ر٩‏ بولنيق» شبهه يوق» لازم ايدي. 
شرعيەمزك» ڈء على اغوس ارم فقويەمزڭ (وقصورلاری» بنم گمانمچه» دل شرعید (دلة ا 

١‏ ايله ادکام شرعیه‌یه کم شرعیه‌یه بزم نظرمزدن» یعنی (صول فقه‌دن ناشیدر: زیرا عالم اسلامیت ده 
شبوع ا کب اصول موا یوقاریده بيان اولنمش سارب اا تألیی اولنوب» 
ا برل تا نشر بعیهارینی e‏ 


ڪتاب الموافقات 
(يتمهمش» شر يعت ایل حیا ت ت اسان ا قیصه بر سوز (یله آیسهده» کوسترمه‌مش» 
کان (نسانيه ارتغاقاتندن» عریض عمیق صورت د دکل. جمل در رد ل ت ەمن ' 
ر سه (ضول فقیكڭ داقرەسی خایت طار اولمش »› > علوم فقهيەمز بيكڭ سنه مقدم نصل 
آیسه» (ويله قالمش. 
علوم فقهیه‌مزى اسلامڭ علو يتنه مناسب اڭ كامل ا واسع صورت ده تدوين ينمك 
لزومنه قانع (ولمش (يسەك» يا خود اولاأچى يسه ك» أو وقت بزه ك (بتدا اتک شی لارسر: 
اول: باشلری علوم لازمه فنون عصر یه ايله طولو هم خالص حر فقبهلر. 
انباً: ڪتاب سنتف مقصد تشر يعبر ينی » حيات بشرڭ هم ضزوری ٣م‏ تکمبلی 
(رتفاقلر ینی» حقوقڭ منبعلر ینی» نصوصڭ (حکامه» مذهبله مقید دگل صورت‌ده» دلالتلرینی» 
امام ادر امام مالك» امام شافعی امام احمد ڪبی نهد ارڭ شریعت (سلامیه ايله 
حیات انسانیه‌یه نظرلر ینی مکمل صورت‌ده بیان ایدر بر «اصول فقه» 
شو ایکی ی٤‏ ی معلوماتلی خالص حر فقیهلر ايله درست معناسیله « (صول فقه» 
بزده ډولنور (یسه» و وقت (سلامڭ از بنه مناسب بر شر یوت جز یعنی عالم مدنیت ده 
| لی بوله‌ماز درجه‌ده الك مکیل بر قانون » شمه یوی بزده ډولنوز)ایدی :اؤ وقت بر 
قرآن کر مڭ اصجازینی عالم مدنیته اقات آیده ببلور ایدڭ. او وقت اسلامیته (یمانیز» 
هوی آنا دگل»؛ بصيیرت یمان ولور (یدی. 
تعصب (يدەچك انسان انکار ايده بیلور ایسه‌ده» لکن انصای [یدن إنسان ھچ 
بر وقٽت )6 ر ايده مز: شو کونه ددر عالم (سلاقیق ده مقبول اوا کیش دو اصرل 
زدوى» فصول البداقم » التخريرء جمع الجوامع » ال#عصول » مناج الوصول ». المتي» 
ت مسلم الثبوت كبى کتب (صول یوقاریده بیان اولنش مطلبلرمزڭ بېڭدن بريه ده 
وفا آیدر درجه‌ده دکلدر. البنه یالکر (جان لفظبه ايله اختلافات كلامبەدن ارت (ولان 
ڪنابلر درست معناسيله اصولي'اولاماز. ا 
ال درست معناسبله «(صول فقه» ولا جك بر کڌاب ان (سلامبه [راسنده 


وار اسه ال زر بر «الهرافقاتن» ”ا : 
«(لموافقات» کتاب 0 سننڭ مق تشر یعیارینی اك واسع صورت‌ده بیان ایدر. 
إنسازلف ضروری 0 تکمیلی حاجتلر ينه اك دقیق صورن‌ده نظر آیدر. إدلة ا یله 


جز الول 
ات (الك لري ك (ماسلن طرزدة تعیین آیدر. هر بر مسئلهیی غایت حر صورتده 
کا که آینرت» مطالعه (ندتل لز غفل دافرهسيله عدود اك جر بر انر خش ا ا 
بزم علوم فقهيەمز» علم تفسیرمز ايله علم حديشز اك ببوك کماللرینه بر یشه‌چکار 
ایسه»ء البنه یاز شو طر يقله شویله بر اصول ايله ابر بشە رد 
شه شو بوك مقصده بر آدیم آتہق یا خود بیوك بر اپو [چہی املیله» روا 
عليالر ينەده طلبه‌لرینهده اڭ درست معناسيله اصول فقهدن بر نمونه ڪوسترمك قصديله» 
قازان‌ده «صباح» کنبغانه‌سی شو سنه «الموافقات» طبعنه شروع (یتدی. 
(لبوآففات اندلس علاسندن الامام (لحافظ ابرادیم بن موسی الشاطبی E‏ 
مثلی بولنماز بر کتابیدر. شو کوندن ل ٣‏ سنه مقدم ٣‏ م ۳ سنهده تونس ده بر د 
طبع اولنیش [یدی . فوق العاده بیوك بر اهتمامله طبع (یتمش‌لر ایسهده ڪناب ده بر 
ندر غاا فال ابدی. 
شو دفعه بن كتابلڭ تصعیعی جوتلر ينی التزام ایدوب» خدايڭ اعانه‌سیله» (جتهادده 
اعتناده قصور کوسترمه‌یوب » اول ده قالش خطالریده تی ايندم . خدايڭ هںاینیه 
اعثاداً میں اید ر مکه كتابڭ بر نقطه‌سنده بیله خطا قالمایه‌چق در . 
كتابڭ مطالعهسنه بر قدر سهولت وبرمك انچونء جمله‌لری نقطهلر ايله فصل یندم 
اب عللرده ستتل جلهلری دافاً سطرك اولندن ابندا ايندم E‏ 
کلیی شباري احا خاشنه صورننله کت (لطا يازدم. 


دینی مدرسه‌لرهزده علوم و ډریټار ينی درست صورت ده (صلاح (ينہك لازم ا ٠‏ 
طلبه رزه دراك ملکە‌سی فکر قرەسی استقلال :ا اجتهاد روحی ویرومز منار توضع کی : 
ڪتابلر بدلنده « الموافقات » ڪبی اڭ درست معناسبل (صول فقه بیان ایدر» همده 
طلبه‌اره (جتماد ملکەسی (سنقلال روحی خش ایدرء ب رکتایی قبول ابنبك لأزمدر. يوقسه» 
دینی مدره ارهز یپا شلاح حرکتاری بزه قناعت قبلور درجهده مره ویرهمز. 
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موس جارالله . 


للامام الحاخط المغسر الغقيه الاصولى الشبخ ا 


ابراهيم بن موس الشاطبى الفرناطى 
رض الله تعا عنه. 

کاب ف اصول الفته لك فیه مولفه سسکا آبان به س السنة رأعجا (لكتان؛ إل 
فيه کیفی يمکن أن خبط ج بغ الحوادث وتفن بکل الاحكام بلاغة (لخطاب. وعلم أصول الفقه 
ER N‏ ا لا یعلم له احد آخرا. ل ان جيم كتب الاصول لبس 
فيها الا قواعد الاحكام الناشئة حن الالال العريبه :وها ايمر قن لها من االعمو ء٠‏ والتر بف 
والس وبعض من الاغلانات الکلاميه. ولم ڪن يزكر فيها شء یلیق بشرف شرع 
الاسلام. ولا كان يظلهر فبما من البناسبة ما بين الشرع وحياة الأنام. وقك جلى على جميع 
كنب الاصول تاب الموافقات. يبان تحلى به وجه السنة وجمال الآيات. مبينا (صولمها 
الغل باطزاى س الففابا(لمتلبه | ع ما (طلة الأتلاع رال ى با ا 
(لكناب والسنه. فلا ورب الاسلام (نه لکتا تاب قرب عليك ف المسير. اسك کی ترق 
و علارم الشريعة وال این تسیر . .ونه کان وف بك من الطر یی (لسايلة فل (لظهر 
وخطب لك عراقس الحكية ثم وهب لك المهر. 

ولذاك تصبى لاعادة طبعه إهل الأعسان والصلاح . إرباب العلم من إصحاب 
« الصباح » E‏ فجاء بعو ن الله كتاباً خلى دو لالص ل 0 


جمةمن عند الله [ تبةمشغوعا اور جوان نراه بایدی طلب ةكرام بر رة مع الاحتراموالاستفادة مرفوعاً. 


ی العمثر الاخير هن الرڊيع الابوى سنة 1۳۴۷. بقازان. 


موسی جار الله 


الرء الول 


وصلی الله على سیدنا عمد و آله وسلم 
الحم لله الذى انتنا بنو ر العلم من لمات (لماله. وهدنا بالاستبصار به عن الوقو 
فى عماية الضلاله. ونصب لنا من شريعة عمد صلى الله عليه ولم (على علم واوضح دلالى 
وكان ذلك افضل ما من به من العم الجزيله والمنح الجليله وإناله. فلق كنا قبل شر 
اغ ا لر ری رلااق افنتان مصاحناا على فر الا ٠‏ 
عن حل هذه الأعباء. ومشاركة عاجلات الأهواء. على ميدإن النس النى هى بين المنقلبين 
الا شم الس على الادراء راضم الدواه. طالبين لاء علا ا 
(لماء. ولأ زلنا : نسبح بینهما فی بحر الوم فنهیم . ونسرح من جهلنا بالدلیل فی لیل بم 
رسج القياس العقيم. ونطلب [ثار | لصحة من الجسم السقيم. ونہمشی (کبابا على ارج 
ونظن انا نمشى على الصراط المستقيم. حنى هر عض الأجبار. فى عين الأقدار. وارتنعت 
حقيقة أيدى (لأضطرار. الى الواحد القمار. وتوجهت اليه (طماع إهل الأفتقار. لما مح من 
ل می اراز وشت ف مکنسات الأفعال حكم الأضطرار. فتداركنا الرب 
الكريم. بلطفه العخايم. ومن علينا البرالرحيم. بعطفه العميم. (ذ لم نستطلم من دونه حبلا 
ولم هتد بانفستا سبلا. بان جعل لما (مرنا به قبولا. وللهغو صن‌الزلات قبل الابتهال حصلا | 
فقال سبعانه وما ڪنا معذبين حتى تبث رولا فبعث الائيباة عليمم السلام فى الام . كل 
باسان فرمه من عرب او جم. ليبينوا لهم طريق احق من امم. ويأخذو بخزهم عن موارد ._ 
جهنم . وخصنا معشر الأخرين السابقين بلينة تمامهم. ا ختامهم. عمل بن فبد الله اللى ر 
- هو النعبة المسداه. والرحية الممداه. والحكمة البالغة (لأمبه. والتخبة الطاهرة الهاشييه 
ارسله البنا شاهداً ومبشراً وندیرا. وداعاً الى الله باذنه وسراجاً منپرا. وافزل علبه کتابه . 
ا الببين. الفارى ن الشك واليقين. الذى لايأتيه [لباطل س بين ل ا 
aT‏ بیانه الاي رایغاءه ا فى ڪغه e‏ غاقه وەرفه بمرت 8 


من ڪتاب الموافقات IF‏ 

جعل أهلافة رخاف جيلة تعته وکل وصفه. عار علنه السلا ال مرل وافران و 
وكغه . فوضح النهار لذى ينين . وتبين الرشد من الغى شمسا من غبر حاب ولا غين. 
انه و( تیه نه ماده وشکر اله والشکر اول آل داد هر سمت ان 3 
الا الله وحده لا شريك لى البلك الحى المبين . خالى الاق اجمعين . وباسط الرزى 
ا للش ,الان سا بعص الل واللسان ‏ واللفل باللعان با ايل ك 
الان فال اة تال وما خلقت اإين الاس الا ادون ا ارف ام نن ر را 
اريك أن يطعمون أن الله هو الر زاق ذوالقوة المتين وقال تعالى واءر اهلك بالصلاة واصطبر 
لبها لا نسألك رزقا نحن نرزقك والعاقبة للتقوى . كل ذلك ليتغرغوا لأدا, الامانة التى 
عرضت علبمم عرضا. فلما تحملرها على حكم الجزاء حملوها فرضا. ويالبتهم إقتصر وا على الأشفاق 
والأبايه. ونأملوا قى البداية خطر النهايه. لكنهم لم بخطر لهم خطرها على بال كيا خطر 
الاو( االأرض والجال. فلدلك سن الاسان طلا رل وان (مر الله 50لا فال 
على هذه الجلة المستبانه. شاهد قولي 'إنا عرضنا [لامانه. فسبجان من (جرى الامو ر بخكمته 
وتقدیره. على وفى علمه وقضاقه ومقادیره. لنقوم اجه على العباد فيا يعم مون. لا يسأل 
عما يفعل وهم بسالون! اونشیت ان فاا حیده ورلا و ست روخلا لادی الا 
المبعوث رحمة للعالمبن. بيلة حنبغبه. وشرعة بالمكلغين بها حفبه. ينطق بلسان التيسير بيانها. 
ف ال الرفى لاصتها والسان ا6ا فين تل لاء لير عا ورا ر 
الكافة فهيما وغبيا. وتدهوهم بندأء مشترك دانياً وقصبا. وترةق بجميع المكلغين مطيعاً وءصباء 
وتقوذهم بخزاقمهم منقاداً وآبیا. وتسوی بینوا بعكم العدل شریناً ودنبا. وتبوی۶ حاملهافی 
الدتبا والاغرة مانا عليا. وتدرج النبوءة بن جثبيه وان لم يكن نبيا. وتلبس المتصى مها 
سی باون اله لبا فلا الل امن والآفا ران كان فر( ا ف ل ا 

ان ڪان غنيا. فلم يزل عليه السلام يدعو بها واليها. ويبث للفقلبن ما لدبها. ويناضل 
ببراهيلها علبها. ويعمى بقراطخا ماتبيها. بال الغاية اف الببان. يقول بلسان حال ونال 6ا 
النذير العريان. صلل الله عليه وسلم ؤعلى آله واصحابه الذين عرفوا.مقاص الشريعة . 
فحصلوها , واسسوا قرعد‌ها واصلرها . وجالت (فکارهم فی [یاتما. واعیلوا الد فی تحقبقٰ 
ادها وغاباتما : وعترا بمن ذلك باطرا الال ٠‏ وخشرا للم اطا الأضال را ا 
الى اخيرات فسبقوا. وساردوا الى الصا لحات فما حتوا. الى ان طلم فى آفاق بصائرهم شس ٠‏ 


%3 
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ا 
الفرقان. اشرق فى لوبهم نورالابقان. فتلمرت ينابيع الحكم منها على الاسان 
الال والانان ,اللضان. وكبى لا وقد انوا اول من قرع ذلك الباب 6 
الحاصة ولباب الباب. ونجرماً يمتدى بانوارهم إولو الالباب. رضى الله عنهم وعن 
خلقرهم قدوة للمقتدين. و(سوة للمهتدين والتابعين لمم باحسان الى بوم (لدين. 
ما بعد يها الباحث عن حتافق على العلوم. الطالب لا سنى نتاقج المحلوم. المنى 

ا ا ال اام مول حى لاحر لبرو ل ف ادراك باطنه لبر 
معانی مرتوقة فى فتق تلك الرسوم. فانه قد آن لك ان تصغى الى من وافق هواك د 
وان تطارح الشجی من ملكه مثلك شجاه. وتعود (ذ شارکته فی جوآه مجحل نجراه. حنى ‏ 
الىك شکراه. لتجری معه قی هذا الطریی من حیث جری . وتسری فى غبشه ١‏ 
ضوءه بالظلمة كما سرى. وعند الصباح تحمد أن شاء الله عاقبة إلسرى. فلقد قطلم ف 
هذ| المقصود مهامه فيجا. وکاید ص طوارق طر یقه ا وقبجا. ولاق من وجوهه المعنر 
کا 0 ای راك الله مانم ومييعا. فان ئت البيته لنمب الا 

إو ليا حالى من العناء طريجا . إو لمحاربة العوارض الصادة جر يجا . فلا عبش هة 
موت مر يجا. وجملة الأمر فى التحقيق: ان أدهى ما يلقاه السالك للطريى. فقت الد 
مع ذهن لعدم تو رالفرقان كليل. وقلب بصدمات (لأضغاث علبل. فيمثى ,على غر ا 
ال قر کیل ای ان من الرب لكريم البر الرحيم. المادى من يشاء الى مرا 
مستقيم. فبعٹ له ارواح تلك الجسوم . داطورت عقاف :زك الرسوم. وين 
تلك الوسوم. فلاح قى ١‏ كنافها احق واستبان. وتجلى من تحت سجابها شس الغرقان وبا 
وقويت النفس الضعيفة وشجع القلب الجبان. وجاء الى فوصل أسبابه وزهتى الباطل 
فاورد من (حاديثه الصحاح الحسان. وقواقده الغريبة البرهان. وبد(دة (لباهرة للا 


٠ا‏ جز عن تفصيل بعض اسراره العقل ويقصر عن بث معشاره اللسان. ايرادا ييز ( 
- من الشاذ. ويجتق مراتب العوام والخراصس والجماهير والافل(د. ویو حف البغاك ١:‏ 
والسالك المريى والتلمين والأستاة. على متاديرهم ف إلفباوة والنكاء رالتوانى رالا 
والقصور والنفا. ورل لا منم منرلنه خث حل. وببصره ف مقامه ا لاض به بیا دی 
ا لاي مر عا المذل والامتدذإل. وباين بالخاين ي إا 
a ١‏ والاستغزال. ليخرجوا من انحرانی النشدد والانعلال. وطرف الننافضل 


من ڪتاب الموافقات O‏ 

والمجال. فل الجن كما يجب للاله. وله الشسكر على جميل إنعامه وجز يل (فضاله. 

ولما بد( فى مكثون السر ما بد( . ووفق الله لكريم لما ثاء منة وهدى . لم ازل 
ا ی آذابده. واضم من شوارده قاصیل وجلا واشوی من شراهده ف خاد رال 
ارده طبيا الا بيلا.. تمد على الاستغرا ت »الله خر منتحز على الاضراد ارف 
ومبينا (صولها النقليه. باطراى من القضايا العتليه. حسبما (عطنه الأستطاعة والمنه, فى بيان 
مقاصد الكتاب والسنه. ثم استخرت الله تعالى ف نظم تلك الفراود. وجمع تلك الفراقد. 
الى تراجم تردها الى اصولها. وتکون عواً على تمتلها وتحصيلها. فانضيت الى تراجم الأضول 
الغقيبه. وإنتظطمت ف [سلاكها السنية البهيه. 

خصار کتاباً منعصراً فى خمسة اقسام. 

الأول قى اليقدمات العلمية المحتاج اليما فى تمميد المقصرد. 

والثانى فى الاحكام وما یتعلی بها من حیث تصو رها والعكم بها او عليها ڪانٽ من 
خطاب الوضع إو من خطاب النكليى. ۰ 

والثالث ف المقاصد الشرعية فى الشريعة وما يتعلف بها من الأحكام. 

والرابم فى حصر الادلة الشرمية وبيان ما يتضانى الى ذلك فيا على (لجملة وعلى التفصيل 
وذکر ماخذها وعلىی (ی وجه یکم بها على إفعال [لمكلغين. 

والامس فی احکام (لأجنهاد و(لنتلان و(لمتصفين بكل واحد منهما وما يتعلق بذلك من 
االاش والير جح ,الشرال والحران 

وف كل قسم من هذه الاسام مساقل وتمهبدات. واطراف وتفصيلات. ينفرر بها 
(لغرض المطلوب. ويقرب بسببها ا للقلوب. 

ولأجل ما اودع فبه من الأسرار التكليفيه. المتعلقة بهذ» الشريعة المنبقيه سميته بعنوان 

« التعريى. باسرار التكلبى» . ثم اننغلت عن هذه السيماء لسند غر يب. يقض [لحهب منه 
الغطن الاريب . وحاصله إنى لقبت يوما بعض الشيوخ الذين احللتهم منى عل الأفاده. 
وجعلت جالستهم العلبية عطا لار حل ومناخا للوفاده. وقد شرعت فى ترثيب الكتاب وتصنيفه. 
وتابذت الشواغل دون تمذيبه وتألبفه. قتال لى رأيتك البارحة فى النوم وق يدك كناب 
الفته فسألتكف عنه فاخبرتنی انه کناب الموافقات قال فكنت (رألك ن معنى هه التسمبة 


(لظريغه. فتخبرنی إنك وفقٽت به بين ا ابن القاسم وا حخبفة. فقلت لہ لقد اصبتم 


ّ ر الول‎ 1 i 
٤ الفر: ض بسمم من الرةيا الصاللة مصيب. واخذام من المبشرات البو ية بجزء‎ 
ا کرت ف الى عل الاعانی. عازما على تأسيس تلك المبا, فاا ا‎ 
عن العلماء. والقواعد المبنى ليها فى لى إلقدماء. فعجب الشيخ من غرابة هذا ال‎ 
كما ءجبت انا من ركوب هذه المغازة وصبة هذه الرفاى. ليكون » يما الخل‎ 
اة الرف عد( الان عرا لكف لرك اللزيى. وغارجا لعاف الر6ا ا‎ 
لا ليكون عمدتك کل تحقق وتحقیق ومر جعكڭ فی جميم ما يعن لك من اتو‎ 
آذ قں صار علاً من جيلة العلوم. 0 کساقر الرسوم. ن لاختلاى العتول‎ 
الفمو م. لأ جرم أنه قرب علبك ف الءسير . واعلمك كيى ترق فى علومالشريعة والى‎ 
تسر ووةف بك من الطريقى السابلة على الظهر. وخطب لك عراس الحكمة ئ‎ 
لك الممر. فقدم قدم عزمك فاا انت بحول الله قى ا واقبل على ما و‎ 
| اثت أن شاء الله قد فزن با حصلت.. :واياك واقدام الجبان. والوقوف مع‎ 
[إسان. و(لاخلاد الى جرد التصميم من غير بيان و قارف وحن اللىت ر(فياً الى يغاع الاس‎ 
وتمسك من هديك بومة تتمكن بها من المدافعة والاستنصار. ١ذ تطلعت الاسئلة (ل‎ 
والشبه القصار. والبس النقوى شعارا. والاتصاى بالانصاى دثارا . واجعل للب إلى‎ 
نعل اقاي به لاهله مله . لا تملك عوأرض الأغراض. .ولاتغير جوهرة قصر ك طو‎ 
الأعراضصس. وقف بن لا انر ين. الأ اذا اشتبوت اليطالب. ولم‎ 
| ر الطلاب للطالب, فلا عليلك من الأحجام وان لج الحصوم. فالواقع فى حبى‎ 
الىخەرم . والواقى دونما ر الراتخ المعصوم . ونما العار والشنار . على من‎ 3 
الاس ررد آالنار. لا تره رد مشرع العصبيه. ولا تأنق من الاذعان اذا لاح وجه‎ 


اتفه ذوى النغوس العصيه. فذلك مرعی لسوامها وبیل. وصدود عن سواء السبیل.. 


فان عارضك دون هد( الات عارش الانکار: وەمی عنك 


3 وجه الأختراع فيه و 
وغ ر الظان انه شء ما سم بمثله. ولا الف ف العلرم الشرعية الأضلية إو الفرعبة 
على منواله و شکل بشکله. وحسبڭ من ش ا > ومن کل بدع ف ألثر يعة (بتد(عه 
ا اى الأعال دون إعتبار. ولائرم ببظتة العامة على غير إتبار. خان ل 
ام قررته الايا والأخبار. رشك ماقمد السلى الأخيار. ورسم معالبه الملياء J)‏ 
ارکانه انظار النظار. واذا وح السبيل لم ين الايا 


ر. و وجب فول : 


من ڪتاب (لموافقات V۷‏ 
والاعتبار بميحة ما بدا والأقرار. حاشا ٠-ا‏ يطراً على اابشر من الحطاً والزال . وبطرى 
صجة إفکارهم من العلل. فالسعيك فن عدت سقطاته. والعاام من قلت قلطاته. 

ذلك نش على انار الامل. (1 رجن فة سا ان كال رلنج الان 
بمنْ حالف الليالى والايام. وإستبدل التعب بالراحة والسهر الينام حنى إهدى اليه نتبجة 
عمزه . ووهب له ينيمة دهره. فق القى اليه مقاليد ما لديه . وطوقه طوق الأمانة الى فى 
يديه. وخرج عن‌عهدة البيان فيها وجب عليه. وانما الأعمال بالنيات وانما اكل امرىء ما 
نوی فين کانت دجرته الى الله ورسوله قمجرته الى الله ورسوله ومن کانت هجرته الى دتیا 
يصيبها أو الى ١ءرأة‏ يتكعها فوجرته الى ٠ا‏ هاجر اليه . جعلنا الله من العاملين بيا علمنا. 
و ا على تمیم ما شمیغا. ووهب لتا اعلا ناضاً بلغا رفاء . رعلا زا كیا بكرن دة لا 
يوم نلقاه. انه على كل شىء قدير . وبالأجابة جدير. 

وها انا إشرع فى بيان الغرض المةصود. وآخذ فى انجاز ذلك الموعود. وال المستعان 
ولا حول ولا فة الا بالله العلى العظيم. 

تمهيد المقدمات ال#عتاح اليها قبل النظر تى مسائل الكتاب 
ردی بضح عشرة مقل مة٠‏ 

-المةدمة الاو لى: «ان اصول الفقه ف الدبن قطعية لا ظنية» 

ال لل لى لك إا راج ال كات الثريعة. وما كان كدلك فز قلس بان 
الأول ظاهر بالاأسنةراء المغيد للقطم. وبيان الثانى من أوجه: 

احدها انها ترجم اما الى إصول عتلية وهى قطاعبة واما الى الأستقراء الكلى ٠ن‏ إدلة 
الشر يع وذلك فطعى إيضا ولا ثالث لمذين الا ال.جمرع منهما. والمونى من النليات قطمى 
٠‏ وذلك اصول الفقه. 

والثانى إنها لو كانت ظنية لم تكن راجعة الى امر عقلى اذ لظن لأ يقبل فى التليان 
ولا الى كلى شرعى لأن الظن إنما يتعلى بالجزفيات (ذ لو جاز ته انى الظان بكليات الشر يغه 
لباز تعلقه باطلل (لثربمةالانه الكل الأول ولذلك غبر ٠‏ جافز عاذة ‏ راعلى بال كليات هنا 
القرو ريات والابات,الاشسبان اغا ل يار ملف اظن امل الد هة لان اى العف 


بوا وھی 2 بثك فیا ولان تغیبرها وتبدیای) وذلك خلاو la‏ ضعن (لله عر ر دن حفظها. 1 


0 


N 


۸ ااجزء الال E‏ 
والثالث انه لو جاز جعل الظنى. احلا فى اصول الفته لجاز جعله ادلا فق اصولالدي 
ولبس كذلك باتفاى. فكذلك هنا لان نسبة (صول الف-قه من (صل الشر يع كنسبة 
الدين. وان تفاوتت فى المرتبة فقد اسنوت فى انها كليات معنبرة فى كل مله وهى دال 

.ف حفط الدين من (لترورتات. وفك ل بم لا سبيل الى (ثبات (صول الشريعة ۳ 
لأنه تشريم ولم نتعبد بالتان الا فى الغروع. ولذلك لم يعد القاضى ابن اليب من 
تفاصیل العلل: كالقول فى عكس العلة وءعارضتها والنرجيج بينها ون فبرها وتفاصبل | 
الأغار عد اد إلرواة رالأريال. قانه ليس بقطى. واعنذر ابن ا لجرينى جن (جال ا ا 
بان التفاصيل المبنية على الأصو ل المقطوع بها داخلة بالممنى فيما دل علبه الدليل الفط 
الازري وعندى انه لاأ وجه للنداشى عن عد هذا القن من الأصول - i E‏ 
طريقه القاضى ف ان الأصول هى (صرل العام - لان تلك الظنيات قوانين کلبان 
| انا لکن لري لبا ار غير مين مالايسصر. قال فى ق متا ا 
ويحسن من أبن المعالى أن لا يعدها من‌الأصول لأنالأصرل عنده هىالادلة والأد 
م( يفضى الى القطم. واما القاضى فلا بحسن به اخراجها من الأصول على ملي الذى كيا 
هذا ما قال. والجواب أن الإضل على كل نفدي لابن إن بكرن ل ا 


والقوانين لكيه لا فرق بينمها ويبن الأصول الكلية ال نص علبما. ولأن الحةظ المضيرن 
فى فوله تعالى (نا نحن تزلنا (الذكر وإنا له لحافتلون (نما البراد به متخا درل ا6 ا 
وهو المراد بقولے تعالی البوم (كملت کم دینکم (یضا. لا ان المراد المسادل الجزوبة أذ 2 
کان كذلك لم يتخاف عن انظ جزقى من جزديات الشريعة. ولس كذلك لاتا تام 0 
ویويكته الوقرع اوت الارن ورن الاغتالان فى النصوص الإجرقية ووقوع k2)‏ 
قطعا فتن وجل [2طا ٠‏ الآحاد وف 2 انات بل ا ی ان البراد بالنکر المجترا 


واما على مذهب ا ا الأدلة القطعية أو ال (د| مترةنا على تاك 
القوائين التى هى اصرل الفقه فلا يمكن الأستدلال بها الا بعن مرضها غليها وة 

ان کون اما بل ری منها لاك (قمنها مقام الماڪم على الادلة بح 
الأدلة اذا لم تجر على متنضى نلك النوانين مكيف بصع ان جعل الظلنيان توانیں ا 


تالاتا ot‏ 
a‏ سان بطلب القطلع فیما انها حا كم على غبرها 
غلا بد من الثقة بها فی رتبتما وحينئذ يصلح أن تجعل قوانین. وايضا لو صح کوها ظنية اذم 
هنه جميع ما تقدم فى اول اليسألة ولك غير صجيج. ولو سلم ذلك كله فالأصطلاح اطرد 
على إن المظنونات لا تجعل (صولا وهذا كاف فى إط بل الظنيات من الأصول بالاطلاق. 
غما جری فیا مما لیس بتطعی فمبنی على القطعی ا عليه بالنبع لا بالةصد الأول. 


۲ - المقدمة الشائية: «ان المتدمات الستعبلة فى هذا العلم والادلة العتيدة 
خيه لا تكون الا قطعبة». 

لاأنها لو كانت ظنية لم تقد الفطع فى المطالب المختصة به. وهذ| بين. وهى اما عقلية 
کالراجعة الى احکام (لعتل (لثلائة: الوجوب والجواز والأستعالة. وما ءادية وهى تنصرنى ذلك 
انحر ى أ يخا اد من (لطادى ما جر واج ف آلعا دة أو جاو اومستديل. وما سبفية وأجليا(لستقاد 
من الأخبار المتواترة فى اللفظ بشرط ان تكون قطعية الدلالة إو من الأخبار المتواترة فى 
الى (والستغاد من الأسنقراء فى مارد الشر بعة. اذا الأعام المتجرتة فى هذا اليا لا 
تعدو الثلاثة الو جوب والجواز والاستجالة. وياحق بها الوقوع اوعد مالوقوع. فاه كون الشىء 
حچة ولیس بحجه فراجع الى وقوعه كناك اوعدم وقوعه كذلك. وکونه صجیھا (وغير صحيح 
:راجع الى الثلاثة الأرل. واما كونه فرضا إرمندوبا أومباحا اومكر وها اوحراما فلامدخل له فق 
مسال الأصول من حيث هى اصول. فمن ادخلمها فيها فمن باب خلط بعض العلرم ببعض. 
- المقد مة الثالثة: « الادلة العقلية ذا استعملت فى هذا العلم فانما تعمل 
[لأدلة (لسمعية اومعپتةّف طربة توا او هة ت ليناطها أوما (شبه ذلك لا مستغلة بالن لاله 
لان انر فنه نار ف امز شرن والعتل لیس شا رع وهذا مبین فی علم الكلام 
غاذا كان كذلك فالبتمد بالص الأول الادلة الشرعبة. ووجود التماع فيهأ على الامتعيال 
اكشهور معدوم وف غاية الندور اعنى فى [حاد الادلة. فانها أن كانت من أخبار الاعاد 
فعدم (فادتوا القطم ظاهر. وان كانت متو( ترة فاذا دتما الغطع موقرفة علن مات جميعها (و 
غالبما طنی والموفوى على الظنى لأ بد إن يكون ظنيا. فانها تثوقى على نغلاللغات وإراء 
الندر وعدم الاشتراك وعدمالمجاز والنقل الشرع اوالعادى والأضار والتخصيص اعدم 

۲ * 


9 الجزء الال ٠‏ 
والنقيبد لامطلى وعدم الناسخ والنقديم والنأخير واليعارض العقلى. وافادة الفطع مع 8 
هذه الأمور متعذر. وقد عتم من قال بوجودها بانها ظنية فى انضسها تكن ذا افر | 
قرائن مشاهدة أو منقولة فقد نفيك البقين. وهذ| كله نادر أو متعذر. وأنما الأدلة العنبرة 1 
هنا المستترآة من جيلة إدلة نيه تطافرت على معنى واد حتى افأدت فبه الل ا ا 
من الةوة ا لس رای ر ل افاد التواتر القطع وها نوع منة فاذا حصل ٠ن‏ اسنثرا 
إدلة السألة جموع يقي العلم فهو الدليل المطلوب وهو شبيه بالنواتر اليعنوى بل هو 
كالعلم بشجاعة على رض الله عنه وجود حاتم المستفاد من كثرة الوةاقع المنةولة عنها. ون هذا | 
الطر يق ثبت وجو الفواعد ا٠س‏ كالصلاة والزكاة وغبرهما قطغا. والا فلو (سندل سندل | 
على وجوب الصلاة بول تعالى أقيموا الصلاة او ما اشبه ذلك اكان فى الاسنسلال 
بهجرده نظر ٥ن‏ وجه لکن دی رلك من الادلة الحارجنة ,الا مالمترتبة ما صار به 9 
الصلاة ضروريا فى الدين لا يشك فيه الا ثاك فی صل الدین. ومن ھھنا إعتمں الاس 
فى الدلالة على وجوب مثل هذا على دلالةالأجماع لانه قطعى وقاطم ليذه الشراغب. واذأ | 
تأملت كون ادل الأجماع <جة إو خبر الراحد إو التباس حجة فهو راجم الى هذا الساق | 
لأن ادلتها مأغردة من مواضع تكاد تفوت المصر وهى مع ذلك #تلفة البساق لا ترجع الا 
باب واحد الا انها تنتام المعنى الوإحد الذى هو المقصود بالاءشسلال عليه اذا تكائرن ٠‏ 
على الناظطر الادلة عض بعضها بعضا فصارت بمجموعها مفيدة للقطلع. فكذلك الامر فى مآ 
اللاله ف هذا اللكناب وى مآد الأصول الا إن المتقدمين من الأخزليين ر ا 
ذكر هذا المعنى والننبيه عليه فحصل اغفاله من بعض المنأخرين فاسنشكل الاستدلا 
بالایات على حدتها وبالامادبث على انفرادها اذ لم يأخذها ماخذ الأجمام فشكر ايها 
بالاعتراض نصا نصا واستضعی الأستدلال بها على وان الأصول البراد منها النمام وه 
اذا اخذت على هذا السبيل غير «شكلة ولو اخذت ادلة الشريعة على الكليات والجرثيا 
مغل هذا المعترض لم بحصل لنا قط بتكم شرعى البثة الأ إن نشرك العفل والعتل (: 
٥ن‏ ورا, , الشرع. فلا بد من هذ الاننظام فى تعتيق الادلة الأصولية. فقن (تنتت الا 
بل ساقر ,الملل على إن ااشريعة وضعت للمدافتلة على الضروريان امس وهى الدب الدين 
والنفش اتل والمال والعتل وعلمها عند الامة کالضروری وام يبت لتا ذلك بدلبل ۲ 3 


شھل iJ‏ اصل #ن n‏ ماز بر جوءيا اله بل غا ملاءً ما لاشر يعة جورع (دلة ۰ جص ۳ 


من ڪتاب الموافقات ۲١‏ 
فی باب واحت ولو استندت الى شىء مجين لوجي ادق تعبينه وان برجع اهل الإجماع اليه ' 
ولیس كذلك لان كل واحد منها بانفراده ظلنى ولانه كما لإ يتعبن فى النواترالمعنوى او 
غيره ان يكون المغيد للعلم خبر واحد دون سار الأغبار كذلك لأ يتعين هنا لأسنواء جميع 
الأدلة فى افادة الظن على فرض الانغراد وان كان الظان يختلنى باختلاى إحوال الناقلين 
واحوال دلالأت المنفولات وأحوال الناطرين فى قوة الأدراك وضعغه وكثرة البحث وقلنه 
اى غبر ذلك. فنجن[ذ( نظرنا فى الصلاةء فجاء فيها (قيمو( الصلاة على وجوه وجاءَ ملح المتصفين 
باقايتها وذم التاركين لما واجبار المكلغين على فعلها واقامتها قياما وقورد( وعلى جنو بهم 
وقتال من ترکھا او عانں ف ترکما الى غير ذلك مما فى هنا المعنى وكذلك النغس نھى 
عن قتلها وجمل:قتلها موجبا للقصاص متوعب ا «لبه ومن كاكر النإنوب المغرونة بالشرك 
کا ت (لصلاةمرونة بالابيان ووج بيب رمق الضطل ووحيث الزكاة واليراعاة والقيام 
علی من لا یقدر على اصلاح نفسه واقیمت العكام والقضاة و(املوك لذلك ورتبت الأجتاد 
لقتال من رام قل النفس ووجب على الاقف من الموت سد رمقه كل حلال وڃرام من" 
البيتة والدم ولحم الخنزير الى ادر ما ينضان لهذا (لبعنىء» علينا يتنا وجوب الصلاة و تعر بم 
الفتل وهكذ( سافر الادلة فى قواءد الشريعة وبهن ١‏ امتازت الأصول من الفروع اذ كان 


اارى س الى آعام الاد رال لفن ميته فينيث إفلى (مبلها س (لابا إلى الطان 
بخلافی الاصول فانیا ادق من زاء ا (لأدلة باطلای لا من [حادها فا اخصورص. 


ووس 


فص ل. وينبنى على هذه المقدمة معنى [خر وهو «ان كل اصل شرعى 
م یشمد له نص معبن وکان ملافا لتصرفات الشرع واوا معناه من ادلته فهو صعبح 
بی له وير جع اليه اذ كان داك الاصل ون صار بەچموع (ذلته مقطوعا به » لاآن (لأدلة 
ا يازم ان تذل غلی القطلع بالحکم بانفر[دھا. دون انضمام غیرھا الہھا کہا تفدم لان داك 
کالمتعذر. ویدغل تحت هذا ضرب الاستدلال المرسل الذى اعتمده مالك والشافعی فانه 
ن لم يشمن للةرع صل معين فقد شهد له (صل كلى والأصل الكلى (ذا كان قطعيا قن 
يساو الاصل المعين وةب يرب جليه بحس رة الأضل اليعبن وضعغه كبا أنه قن يكون 
مو جردا ف بعض البساتل حكم سادر الاصول المعينة المتعارضة فى باب الترجيج وكذلك . 
(صل الاستعسان على ری مالك ينبنى على هذا الاصل لان معناه يرجع الى اصل الالال 


اجره الاو 


الال عل الان كا هرمذكرر ف 'مزهه. فان قبلالانندلال بالاصل الام علا ع 
الأذص قر صجیج لان (لاأمل العم ڪلى وهله (لقضية (لمغروضة جزقية غاد والاعم yy‏ 


(شعا ر له بالاخص فالشرع» ون اع کل ل صلةء من ابن عام غار وت المصلحة 
(إبزوبة المتتازع فبها. قاليواب إن الأصل الكلى (ذا انتنام فى الاستتراء بكرن ا ا 


جرف العموم فی الافراڈ. اما کونه گلا لیا ينی فی موضعه ان ثاء الله وآما ڪونه بى 
جری العموم فى الأفراد فلانه فى وة أقتضاء وقوعه فى جميع الافراد ومن هنالك استنبط 
لانة نيا استنبط من إدلة الأمر والنمى الواةعين على جمبع الكلفبن فهو كلى فى تملقه 
فیکون ا ف الامز به اوالئهی لاجميع. لاايقال لزم على هذا (عنبارگل مصاحة موافتة لمقصل_ 


الشارع او تالفة وهو بال لأنا تقول لا بن من اعتبار الموافتة لقص الشارع لان البصالع نا 
اعتبرت مصالح من ح٬ث‏ الشارع كذلك. ا هوم ل کور نی موضعه ا الكنانا 


قصل وقد (دى عدم الالنغات الى هذا الاصل وما قبله الى ان 8 
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بعض الأصولبين الى « ان كون الأجماع حه تلنى لا قمص » اذ لم بد فى ماد الادله_ 


بانفرادها ما یقیده القع فداه ذلك ال غالفة من فبله من الامه ومن يله رمال ألا 
بقومآخرین الى تركالاستدلال بالاداة اللفظبة ف الأخن بامو ر عادبة اوالاسندلال بالاجماع 
على الأجماع وكذلك مسال إخر غير الأجماع عرض فيها هذا الأغكال فادعى فيها أنها 


لفية. وهى قماعية جسب ه| النرتيب من الأسندلال وهو واضح ان ثاء الله تمالى. 
س الفقكمة الرابعة «کل مسالة مرسومة فی اصول الفقه ا علہها فرع 
فقهية داب شرعية أو رن وا ق الغ انرا ق. مرن (أةه عار ية» 1 
وإلذى یوضع ذلك ٿ ان هن العلم لم بخص باضافته الى (لفقه إلا لکونه مفیكا 1 


وعققاً للاجتماد فبه فاذا لم يغد ذلك فليس باصل له. ولا يلزم على هذا ان یکون کل ما 


انبنی عليه e‏ الفقه والأً ادى ذلك 8 ان ۳ سار العلو 


والحديث وغير ذلك من العلوم الت ینوی ا تجقیی له وینشس ا من 
وليس كذلك فليس كل ما يفتفر اليه الفسثه يعد من اصرلي انما اللازم أن كل صل يضاق 


٠ن‏ ڪناب الواان f‏ 

الى الفغه لأينينى عليه فقه فليس باصل له. وعلى هنا يخر ج عن أصول الفسقه كثير ٠ن‏ [امسافل 
الى تكلم عليها المتاخرون وادخلوها فيما كمسألة (بنداء الوضع» وسال الأباحة «هل هى 
تکلاف آم ل اياله ام المعدوم» ا « هل کان :النبی صلی الله عليه و 

«gi ١ 2‏ ا ودلا تکلیی الا بقعل ب کیا آنه 2 ینبغی ,ان يعد منها ما لیس منها 
م البحث فبه فى عليه وان إنبنى عليه الفقه كفصول كثبرة من التجو تخو 
ال ا والغعل وا رف والكلام على (لحتيقة والبجاز وعلى المشترك والمترادى 
والمشتق وشبه ذلك غير انه يتكلم من الأحكام العربية فى اصول الفقه على مسألة هى 
عر بغ فىالاأصول هى: «ان‌القرآن الكريم لس فيه من طرافق كلام العم شىء وكذللك 
السنة» «وان القرآن عربى والسنة ءربية» لا بمعنى «ان القرآن هل.يشتمل على الفاظ 
أحجمية فىالاصل او لا يشتملي» لأن هذا من علم النجو واللغة بل بمعنى « أنه فى.(لفاظه 
و«عانية واسالیبه عر یی » بجی اذ( حقق هذ( التمقيق سلك به ف الاستنباط منه والاستدلال 
به ملك کلام العرب ف تفر یر «مانبها ومنازعما فی انواع ماظباتها خاصة . فان کثیراً من 
اناس يأهون ادل القرآن بحسب ما يطلبه الطلن فيها لا بحسب ما غيم من طر يى الوضم .فى 
ذلك فساد کببر وخروج عن مقصود [اشارع. وهه مسأل مبينة فى كتاب المقباصف والحمد لله. ‏ 


1 فضنلل. وڪل مسأل فی اصول الف-غه يغبن عليها فغه إلا (نه لآ يحصل ٠ن‏ 
اغلاق قيا خلاف ف فرع من فروع الفقه» كوضع الادلة على صحة بعض (امذ اهب او ابطال» 
عارية إيضا. الخلا ٠ع‏ المعتزلة فى الراجب المخبر والمحرم المخبر فان كل فرةة موافتة 
للاخرى فى نفس العمل وانما اختلفوا فى الأعنقاد بناء على اصل #رر فى علم (اكلام. وف 
اصول الفقه له تقر ير أيضا وهو: « هل الوجوب والاحر+م او غبرهما راجعة الى صغات 
الأعيان او اال خطاب (اشارع؟» وکسألة تکلیی (أكفار بالفروع عزنل الفخرالرازى. وهو 
طاهر فانه لا يتين عليه عمل. وما إشبه ذلك من السافل الى فرضوها ما لا رة ل فى 
.الفقه. لا يقال ان ما يرجع اللاف فيه الى الأعتقاد ينبنى علبه عصمة الدم والمال والعكم 
بالعدالة (وغبرها من الكغر الى ما دونه واشباه لك وهومن علمالفروع. لانا نقول هذ | جار 
فی علم الکلام فى جع مسافله فليان من (صول الضقه ولس كذلك وانما المقصود ما تقدم. , 


n em0 0faDo-a— 


٤‏ 3 ۰ الجزء إلاو 
ى - المقدمة الخامسة «كل مسأل لا ينبنى علبها صل فافرض فما خوض | 
لم یدل علی (ستصانه دلبل شرصی» واعنی بالعمل عمل [لجوارح من حیث هو مطلوب شر 
والدليل على ذلك اسنقراء الشريعة فانا رأينا الشارع يعرض عما لأيفيد عملا 
به: ففى القرآن الكر يم رديسألونك عن الأحلة فل هى مواقيت للناس والج» فوقع ارا 
ا لى به اليل راغا عما قصده الساقل من السرال حن الملال: «لم يبدو فى | 
الشمور رتيا کافيط ثم يمنلى حنى يصير بدراً ثم يعرد الى حالته الأولى؟ » ثم قال «ول 
البر بان تآتوا الييوت من ظهورها» بناءً على تأويل من تأول إن الآية كلما نزلت فى 
المعنى كان من جملة الجواب ان هذا السوال ف النمثيل تبان للبيوت من لمو رها والير 
نما هو التقوى لا العام بيذه الامور التى لإ تفيد نفع فى التكلينى ولا جر اليه 
تعالى بون سوالمم عن الساعة «ابان مرساها فيم انت من ذكراها» اى ان السوال ن 
هذا سوال عما لا یعنی ۱ذ یکفی من علمها آنه لا بد منها. ولذلك لما ثل علبه الصلاق 
والسلام عن الساعة قال للسافل رما اعددت لماي» ااا عن صر یح سوال الى ما ب ى 
بها مما فيه فاودة ولم بچبه عما سأل. وقال تعالى ريا ايها الذين آمنرا لا تسألوا عن اء 
ان تبد آکم تسۆکم » نزلت ق رجل سأل «من ابی؟» روی انه علبه السلام قام يوا 
الفضب ف وجهه فقال لا تسألونی عن شیء الا انبآنكم فتام رجل فتال يا رسول الله 
قال ابوك حذافة فنزلت. وف اابابین روایات خر وقال ابن عباس ف سوال بنی سرا 
عن صفات البقرة لو ذبجرا بفرة ما لاجزآتم وکن شد دوا فشدد (لله لهم . وهل[ 
أن سوالوم ام يکن فيه فاقدة. وعلى هذا المعنی بچرى اكلام فى الآية قبلها عند من 
ا الا نولت ین بای (جنا هذا لعامنا ام للابد فتال عليه السلام للابد ولر 5 
لوجبت. وف بعض روایاته فذرونی ما ترکتکم فانما هلك من کان قبلکم بكثرة 
نبي اهم اشایف واا سرالوم هنا زيادة لا فافںة عمل فيها لانەم ار لم ا 
ءل فصار السوال لأ فاؤرة فيه ومن هنا نهى عليه السلام عن قبل وقال وكثرة السوال لات 
نة (اسوال ءما لأيفيں وقد 8 برل عن (لساعة فقال ما اسول ا باعلم من السا 
فاخبره ان ليس عند من ذلك ملم وذلك ببین ان السوال عنما لا ینمی به گابی. و 


والرجوع الى الله عندها (خبره بذلك م خم عليه (اسلام لىك الحںيث بتعربغه 


من ڪتاب الموافقات ۵ 
ان جبر يل اتاهم ليعلمهم دينهم . فصع إذاً ان من جملة دينهم ف فصل السوال عن الساعة انه 
میا لا يجب العام به (عنی عام زمان (تيانها فليتنبه لهذ المعنى فى إلحديث وفاددة وال 
له عنها. وقال ان (ءظم الناس جرما من سال ڪن شیء لم بعرم فرم من جل مبالته. وهو 
مما نحن فيه فانه ذا لم يعرم فيا فاودة السوال عنه بالنسبة الى العمل. وقراً عمر بن 
الحطاب وفا كهة و(با وقال هذه الفاكهة! فما الأب ثم قال نهبنا عن النكلف. وفى القرآن 
الكريم ووښسالونك چن الروح قل الروح من مر ر» (لآية وهن حسب (لظاهر یغیل 
نمم لم یجابوا وان هذا مما لايح تاج اليه فى النكينى. وروی ان (صعاب النبى صلى الله 
عله وسام ماو( ملة فقالو يا رسول الله حدثنا فائزل الله تعالى «الله نزل احسن الحديث 
كتابا متشابها» الآية. وهو كالنص ف الرد عليهم فيما سالو( ونه لا ینبغی السوال الا فیما یفید 
فى التعبد لله. ثم ملرا مل فقالوا حدثنا حديذا فوق اديك ودون الفرآن فنزلت سورة يوسفق 
(نظر الحديث فى فضادل القرآن لا عبيد. وتأمل خبر عير بن ا ليلاب مع صبیغ فى سوال 

اناس عن اشیاء من الفرآن لا ینبنی علیها حكم نکلبغی وتأدیب عمر له. وقد سأل: ابن 
(أكواء على بن ايى طالب عن الذاريات ذروا فاحاملات وفرا . فقال له على ويلك ! سل 
تفتهاً ولا تسأل تعنتا. ثم (جابه فقال له (بن الكواء (فرأيست السراد الذى ف القبر فقال 
« اعمی سال عن عبیاء » ثم اجابه ثم ساله عن اشباء وف الحديث طول. وقد كان مالك 
?ن انس یکره الکلام فیما لیس تدنه عمل ویکی كراهبة عمن تقدم, 
و عدم الأستحسان فيه من وجه متولدة؛ 
منها (نه شغل عما یعنی من امر النکلیی الذى طرقه الکای بها لا يعلى (ذ لا ينبنى 
على ذلك فاودةا لا فى الدنيا ولا فى الآغرة. ١ما‏ فى الأآخزة انه (نما يسال عا (مز به إو 
: نمی عنه واما فی الدنبا فان عایه بیا علم. من ذلك لایزیده فی تب‌بیر رزقه ولا ینقضه واما 
لن الناصلة عنه فى الال فلا تفى امشتة [كتسابيا وتعب طلبها بلنة حضولا وان ر 
أن فيه فاقدة فى (لدنيا فمن شرط كونها فاودة شهادة الشرع لہا بلك وکم من لذة وفأثدة 
يعدها الأنسان كذلكوليست ف اكام الشرع الا على الضد كالزنا وشرب الحمر وسافر 
وجوه الفسق واليعاص النى يتعلق بها رض عاجل فاذا قطم الزمان فيما لا بجنى ثيرة 
ف الدارين مع تعطيل ما نجنى الثمرة من فعل ما لا ينبغى. 
ومنها آن الشرع ق جاء ببان ما تصلخ به احوال الوبد فى الدنيا والآخرة على اتم 


الوجوه وا كملها. فما خرج عن ذلك قد يتان انه على غلاق ذلك. وهو مشاه فى إل 
العادية فان عامة المشتغلين بالعلوم التى لا تعلق بها ثمرة نكليفية تدخل جليمم فيها الف 
والخروج عن الصراط المستقءم ونور بينوم الخلاى والنزاع المودى الى التقاطع والتدا 
والتعصب چ تةوقو( شيعا. وأذا لوا ذلك خرجوا عن السنة. وام یکن اصل الفر 
ذا اسف حبك كرا الاتتماز من العلم على تارعلى وعنجرا الى ا لاب ا 
فتنة على اليتعام والعالم. واعراض الشارع مع حضوا ل السوال دن الجواب من اوضع الاد 
على إن اتباح مثله من العلم فتنة و تعطيل اللزمان فى غبز ثحصيل. : 
ومنها ان تنبع النظر ف كل شىء لأ بغيد وتعالب عله من ثآن البطلة الب 
المسلمون منوم وام يكونوا كذلك الا بتعلقهم بما بخالى السنة فاتباعيم فى نجلة هذا ثأنها 
خطاً عظليم وانعحران عن الجادة. > ووجوه عدم (لا جتان كشبرة: 
قان فول إلعلم توي على ايله ومطلري جلى الاللاى وقد جاء االملب ات ا 
العموم والأطلاق فتنتغام صيغه كل علم. ومن جملة العلوم ما يعلق به عمل وما لأيتماي 
یں اح النوعين بالاأستجحسان دون الآخغر تحکم . ١‏ 
` واا فتك قال العلماء ان تعلم کل علم فرص كفاية اكا لحر و(لطلسفات اد اا 
العلرم (لبعيدة:الغرض عن العمل فيا ظنك بما. قرب منه امساب والهندسة وشبه ذل 
اا فعلم التفسير من جملة العلوم المطاوبة وقد لأينبنى عليها مبل. وتأمل ى 
الفخر الرازى ان بعض العلماء مر بیهودی وبين يديه مسلم يقرا عليه علم هينه العا 
فسال الیهودی عا يقرا عله فقال له انا اسر له آبة من کتاب الله فسأل ماهی رهو منعچب_ 
فقال ڌول کک بنظر وا (اسياء ٠‏ کف بنیناها ۰ وما لبا من فر 


الاي لا فما 


١ ايتا فان قول تعالی رر او م ینظر وا فی ملکوت [اشموات والارض وما لق‎ ١ 
من شیء». :شمل کل علم ظهر ف الوجود من معقول ,إو منقول مكاسب إو مودوب و[‎ 
من الايات ويزعم الفلادفة ان حقيقة الفلسفة إنما هو النظر نى الموجودات على إلا‎ 
من حیث تدل على صانعما وءعلوم طلب النظر فى الدلافل و(لمخلوقات‎ 

۰ على عبرم الاستحسان ف كل علم على الاطلاق والعمرم فاچراب عن الأول أن ءموم | 


ذهکه وجوه 


ب الهوافتات YV‏ 
غصوصضل الات ا2 مقیل با تفم من والذى #وضحه امان (حدهما ان السا الصالح 
من (اصخابة والابعين ام يخوضوا ف هله (لأشياء الى ل س تجتها غيل ‌ نوم کانوا (فلم 
بمعنى العلم المطلوب بل قن عد عير ذاك فى نحو وفاكمة وابا من الاكلى الذى نمى 
عنه. وتادییه اضبدعا ظاهر فیا حن فيه مم (نه م ینکر عایه ولم يغعلو[ ذلك الا لان رسول 
الله .صل الله عليه وسلم لم خض فى شىء من ذلك. ولو كان لنقل لكنهإلم ينقل فدل على 
عدمه؛ و الثانی ما ثبت فى كناب الماصب أن هذه (شريعة إمية لامة إمية وقد قال عليه السلام 
نحن امة امية لا غسب ولا نكتب. ااشمر هكذ| وهكن|وهكذا. الى نظافر ذلك. والمسالة 
«سبوطة هنالك وا مہب لله: وعن الثاني إنا لا نسلم ذلك على الا طلاق وانما فرص (لكفاية 
رد کل فاسد و(بطالهء عام ذلك إلفاسك او <مل. الا آنه لا بد من عام (نه فاس وااشرع 
متكفل بداك.. والبرهان على ذاك ان موس عليه السلام لم يعلم علم السحر الذى جاءً 
به إاسحرة مع نه بطل على يديه باەر هو وى من السحر وهو ألءءجزة ولذلك لما جر و( 
اعبن الناس وأ سترھبو ll,‏ سجر عنام ځافی :وسی من ذاك ولو کان عالما به م ق 
ڪيا لم نی اامالمون به وهم (اسعرة فقال الله لى لا تخى أنك إنت الأعلى ثُم قال (نما صنعر( 
که ا لع الاس جث إن رودا عريی ب الکن وار عن انا بها ب 
انی کن بعری ن ذف انهم مبطلون فی دعراهم على الجيلة وهكذ( اكم ف کل «سالة 
من هذ [لباب فاذا حصل الأبطال وال بای وجه حصل ولو بخارقة على ید ولی لله او بامر 
غارچ جن ذلك العلم شىء عن فرقان ال rl‏ تلك العلو م 
من ااشرع. ودن الثااث ان عام التسبر «طلوب فيما يثرقى عليه فهم المراد من الطاب فاذ| 
کان ‌المراد .عا 4ا اكل ويتبين ذلك فى «سالة عمر وذلك انه ااا 
وأبا توت فى مغنى الأب رهو معنى افرادى لأيقدح عدم العلم بف علم المعنى التركيى 
ف الآية ذهو م#هوم من حيك اخبر الله تعالى ف ثان طعام الانسان انه انزل من السياء 
ماءِ فاخ رج به اصنافا ڪيرة ما هو من طعام الأنسان مباشرة كا لحب والعنب والسزيتون 
والاخل وميا هو من طعامه بواسطة ۰| هز مرعی للاتعا م على الجملة فبقى التفصيل ف كل 
> فرد من تلك إلا راد فقلا فلا على الانسان ان ل فمن هذ الوجه والله ام عل 
البحث عن معنى الأب من الكاى. رالا فلو توفنى عايه فوم المعنى النركيبى من جهة ليا 
کان من النکلی بل من المطلوب عليه لقرلى ليدبروا [ياته. ولذلك سال الناس على المثبر 


ی وی النکری ف قول توان ار تنحم على نخونى فاجابه الرجل المذلى بان التخوق | 
ف لغتوم التنقص وانشده شاهد( عليه. 
تغونى الرحل منها تامكا قردا ٭ كما تونق عورد النبعة السقن 

فقال عمر یا (یما الناس تہسکوا بدیوان شعرکم فی جاهلینکم فان فبه تفسیر کنابکم ولما کان 
السوال فى #افل الناس عن معنى المرسلات عرفا والساجات سبحا ما يشوش على العامة 
من غبر بناء عمل عليه ذب عير ضبیعا بما هو «شمور فاذآ تفسبر قول افلم ینظروا الى 
السماء فوقهم كي بنيناها وزيناها الاي بعلم الهبثة الذى ايس تنه عمل غبر ساقم ولأن 
ذلك من قبل ما لا تعرفه العرب والفرآن انما نزل بلسانها وعلى ممهودها وهذ| البعنى_ 
مشروح فی كتاب المقاصد جو ل الله. ۰ 

وكذلك الفول فی کل خلم بعزى الى الشربعة لا يود فاودة یل لاجر با د ا 
المرب فقد نكل إهل العلوم الطبيعية وغيرها الاحتجاج على صحة الأغذ فى عارممم بایان 
من القرآن و(حاديث عن النبى صلى الله عليه وسلم كما استدل إهل العدد بول تعالى | 
فاءال العادين وإهل الهندة بغوله تعالى انزل من السماء ماء فسالت اودية برها اله 
وهل التعديل النجرمى بقرله الشمس والقمر يسان واهل اليشاق .فى ان تقيض (كلبة | 
السالبة جزثبة موجبة بقوله اذ قالوا ما انزل الله على بشر من شىء قل من انزل الكناب 
الابة. وعلى بعض الضروب الحم ية والشرطية باشياء اخر واهل خط الرمل بقولى سبحانه | 
اثارة من علم. وقوله عليه السلام كان نبى خط فى الرمل الى غير ذلك. مما هو مسطر 
ف الکنب. وجمبعه يقطع بانه مقصرد لما تدم وبه تعلم الجواب عن السوال الرابع وان 5 
ولم ينظروا فى ملكوت السموان والارض وما خلف الله من شیء لا یدځل فبه من وج 
الاعتبار علوم الفلسفة النى لا هد للعرب بها ولا يلیق بالامیین الذين بعث فيم | 
الاي ملى الله عليه وسلم بملة سمل سمحة والفلسقة على فرص انها جافزة الطاب مف ا 
الاخ ردرة السلك بعيدة البلنس لأيليى الطاب بتعليها كى تتعرى يات الله ردلا ر 


توجج+كه للعرب الناشين فی عض (لأمة فکیف رھی ملمومة فلن ال (حل (لشريعة 
: 1 غ ذمھا ہا قم اول (لمسالة فاد[ بت هن( فاجواب ك ا لا ينبنی عليه عيبل 2 
۰ مطلوب ف الشرع فان کان ۳ ما ينوقی عليه (لمطلوب كالفاظ (للغة وعم (لتحر. وال 


_ من ڪتاب الټوافقاتِ ۲۹ 
واشباه داك فلا اشکال ان ما یتوقی عليه المطلوب مطلوب اما شرعا واما صفلا حسبما تبن 
ف موضقه لکن هنا معنی آخر لا بد من الالتفات اليه وهو 

ن المقدمة السادسة؟ وذلك إن ما يترةى عليه معرفة القطلون قد يكون 
له طریی تقریبی یلیی با جهو ر وقد یکون له طربی لا یلبق بالجمهور وان فرض عقبقا. 

ال فا الطلرب اة ليه سادا للب بسي اللات مل انه عاف ت 
ا یف لر ار سی الان یل آنه حا الل ات ا ا 
التخوفق فقيل هو التنقض إو معنى الكوكب فقيل هذ الذى نشاهد بالليل وضو ذلك. 
قيدصل فوم الخطاب مع هذا الغهم التقریبى حتی يكن الامتثال . وعلى هذا وقع البیان 
ف الشربعة كما قال عليه السلام الكبرٌ التق وغط الناس ففسره بلازمه التلاهر اكل إحد. 
وكما تفسر الفاط القرآن والحديث بمرادفاتيا لغة من حيث كانت اهر ف الفمم منها وقد 
بين عليه السلام الصلاة واج بعلي وقولي على ما يى بالجموور وكذلك سار الأمور وى 
عادة العرب. وااشريعة صرية. ولأن الام اة فلا يليق بها من البيان الا الأمى وقد 
کا ف کتاب لامد مشر وا ر(لید لله 

فاا التصورات المستعبلة فى ااشرع انما هى تقريبات بالالفاا المترادفة وما فا 
مقامها من البيانات القر ببة. 

واما الثانی وهو ما لا یلبق بالمهور ذعل م مناسبته لاچمهور اخر جه صن (عتبار الشرع' 
له لأن مسالكه صعبة المرام: «وما جعل علیکم ف الدین من حرج» كما (ذا طلب معنى 
لبك ال به فلن بس أغمض مث رغر جام رة عن البادة اعلا ر بعال ا 
ذو نماية ونطفى عقلى إو طلب معنى الأنسان فقيل هو الحيوان الناطق المافت [و يقال ما 
(آکوکب فیجاب بانه جسم بیط کرۍ نکانه الطبيعى نفس الفلك من انه أن ينير متدرك 
فلن الوبط فر شيل عليه اإوتثل عن انان فيغال هو السطح لبان من الجرم إلماوى 
الاين لاسا الظاهر من اسم االبحزى زما امبه ذلك من الأموز النى لا عرفها العزي 
ولا يوصل الها الأ بعب قط ازمنة فى طلب تلك المعانى. ومعلو م ان الشارع لم يقصد الى 
ھل زلا کی به رانا فان هذا سون على اطل مارفة اماهان الاشاة. اوتا اعرف 


f 


(صجابه إصعو ډه بل ول مَل a‏ آنه E‏ دعر وانهم ن جبوا ا یعرف شی ءٍ من 


. الجزء الأول‎ ۳o 
[ الأشاء جلى حتيقنه اد الجر اهر لها فصرل #مولة والجواهر, صزضت امور سلببة خان‎ 
الحاص أن علم فى غبر هذه الماهبة لم يكن خاصا وان لم يعلم فكان غير ظاهر للعس ذ‎ 
#هول. فان عر ذلك الماص بغير ما بخصه فلاس بتعريى والخاص به کالخاص المذكو‎ 
| اول. فلا بد من الرجوع الى امور #سوسة اوظاهرة من طريق إغرى وذلك لايفى بتعربق‎ 
الماهيات . هذا ف الجرهر. واما العرض فانما يعرف باللوازم اذ لم يقدر أصحاب هذ‎ 
العلم د هه فر ذلك. وإيضا ما ذكر فى الجراهز او قيرها من الذاتا ر‎ 
اران على إن ليس لها ذاق سواها. ولليتازع ان يالب بذلك: ولب للعادان ا‎ 
لر کان تم وصف للت عل اد كر بن اسنات غير لاجر ب‎ 
+ کان د ثم ذاتى [خر ما عرفت الماهية دونه. لأنا نقرل انما تعرنى الحقيقة ذا عرق‎ 
داتانها فادا جار ان کون ثم ذاتى لم يعرنى ء حصل الشك ف معرفة الياهية . فظمرا‎ 
دود على ما شرطه (رباب ادود يتعذر الاتيان بها. ومثل هنا لا يجعل من العار‎ 
| الشرعية الى يستعان بها فيها. وهذ| اليعنى تفرر وهو: «ان ما هيات الأثياء لا يعرفها‎ 
على الحقيقة الأ بار يها ». فتسور الانسان على معرفتها رمى فى عماية. هن١ كله فى النصور.‎ 
وما النصديق فالذى يلبق منه بالههو ر ما كانت مقدمات الدليل فيه ضرو رة أا‎ 
ى الرورتة. مسا تین فى آخر هذا الكتاب جرل اله رر اد‎ 
| فهو الذى ثبت طلبه فى الشريعة. وهو الذى نبه القرآن على امثاله: كقرلى تعالى «افين‎ 
يخلق کمن لا بخلى » وقول تعالى ردقل يعييما الذى انشأها اول مرة» إلى [غرها. وقر‎ 
تالی اله الذی خلتکم م روک ٹم یکم ثم بعکم حل من شرکادکم من بعل من ناگم‎ 
من شیء» وقول تعالی « لو کان فيهما لهه [لإ الله لفس تا » وقرل توالى «افرايتم‎ 
: تمنون انتم تخلةونه ام 2 ن کن الالنون»‎ 
وهد( اذا احتبج الى الدليل فی التصدیق والا فنقریر ا لمکم کای. وعلی هنا الد‎ 
رات الصالع ف بث الشربعة للدرالى والمخالف. ومن نظر فى استدلالمم على (ثبا‎ 
الأحكام النكابنية علم نمم فصوا ايسر الطرق الى فول الطالبین تئ ا‎ 
تریب متگل ولا تظم مولن بل کانوا یرمونه بالکلام علی حواهنه ولا یبالون کی وتم‎ 
ترټیبه دا کان قريب الاخ سمل الملننس وان کان راجعا الى نام الاقدمين‎ 


(لتجص :ل فەن چت ث کانوا يترون (يضال. أامقهود 0 من حیت د ا ٣ن‏ تقد هەم . 


من ڪٿان. الموافقات RY‏ 

واا (دا كان الطريق مرتبا لى قالات سركبة [رغين مرك الا إن فى أيسالماراى 
المطلوب بعض التوقى للعتل فليس هذ| (لطريق بشرعى ولا جد فى القرآن ولاق 
الس وا کلام (اسلى الصالح فان ذلك ءمتلفة للعتل وعارة له قبل باوخ اتود وخ 
بغلا وضع العليم . ولان البطالب الشرصبة نبا هى فى حامة (لأمر وقتية الاق بها ما 
كان فى الفهم وقتبا فلو وضع النظر فى الدليل غير وقنى كان منافضا لهذ البطالب وهو 
۔غبر صحیح وایضا فان الادرا کات ليست على فن واحد ولا هى جارية على الساوی فی 
كل مطلب» (لأ فى (لضروريات وما فاربهاء فانها لأ تفاوت فيها يعتد به فلو وضعت الأدلة 
على غير ذلك لتعذر هذا الہطلب ولکان النکلینی خاصالا عاما [و (دی الى تکاینی ما لا یطاق 
إو ما قيه حرج وكلاهء) منتى عن الشر يعة. وسباتى فى كناب المقاص تقرير هذا المعنى. 

- العقدمة السابعة وكل خلم شرع ذطلب الثارع له إنبابيكرن سن جيث 
ای السام اللا سن ہمت ری دان نار به اصتبار مم شري اا 
والفت ن التاق .لا بالتصت اللاول».. 

والدلل على ذلك امور 

(حدها ما تقدم فى المسالة ل ردان کل علم لا یں ل فليس ف الشرع ما یدل 
على استحسانه» ولو کان له غایة اخری شرعية لکان مستعسنا شرعا ولو کان مستحسنا شرعا 
لبعث عنه الأولون من الصدابة والتابعين وذلك غير موجود فما يازم منه كلك . 

والثانی ان الشرع انما جاء بالتعبد وهو [امقصود من بعثة الأنبياء عليهم السلام کقوله 
تعالى رد ياها (لناس (تقرا ربکم». «الر کناب (حکمت [یاته م فصات من لدن حکیم ا 
إن لا تعبدو( الا الله » الآيات ..« كتاب انزلناء اليك لتخرج الناس من الظلمات الى 
(لنور بان دم أل صزاط العزيز ا(لحمبك»: : ررذلك الكتاب لااریب فيه ھدی للمنقين ». 
« الحم لله إلذى غلق السموات والارض وجعل الظلمات والذرر م (لذين كةروا بر هم 
يعد لون » آی یسوون به بره فی العبادة فلدهم فلن داك وقال « واطيعوا الله واطيعوا 
'الرسول» (دلدتر با شید امن اںنه ویبشرالهومنبن الذنن يعباون الصا لحان » «د وما 
(رسلا من قباك هن ردول 3 ودی لبه (نه لا اله الإ انا فاعبدون» رانا (نزلنا (ليك 
الكتاب باحق فاعبن الله لصا له (لدين الا لله (لدين الخالص » الاّية وما إشبه ذلك 


+۳ الجزء الاول 

ال بات الى لا نكاد سى كلما دال على إن التمرد التعد لله واا ا ا 
التوحيد ليتوجهوا الى البعبود بحق وحده سبحانه لا شريك له ولذلك فال تعالى «قاعام 
أنه لأ اله الا الله واستغفر لدنبك» وقال «فاعلموا انما انزل بعلم الله وان لا اله الا د 
فول انتم مسلهون» وتال ددهو اى لا اله الا هو فادعوه #اصين له الدین» ومثله ےا 
المواضع الى نص فبها على كلمة التوحيت لا بد أن (عقن بطلب التعبد لله وحده (وجه 
لا بل ادل (لاوعیك هذا ج رى :سای الفر[ن فيا الا ندكرة الا كد 2ا 

فى أن التعبد لله هو المةصود من العلم. والاّبات ف هذ( المعنى لأ تحخص. 
٠‏ والثالث ما جاء من الادلة الدالة على ان روح العلم هو العبل. والا فالعلم عاربا 
وغير هنتفع به. فقد قال الله تعالی انما جشى الله من عباده العلماء. وقال وانه لذو م 
لما علمناه قال قتادۃ یعنی لذو مل بما علیناه. وقال تعالی « امن هو قانت آناء الليل ساجدا_ 
وقاقه) بجذر الا خرة» الى ان فال «ةل هل يستوى الذين يعلمون والذين لايغلمون» 
الا ية وقال تعالى «اتامرون الناس بالبر وتنسون انفسكم وانتم نتلون الکناب» وروی | 
عن ایی جعفر عمد بن على ف قول الله تعالی «فکیکہوا فيما هم والغاوون » قال قوم وصنرا ‏ 


الح والعدل بالسنتوم وخالغره اك غيره وعن ا هر یره قال ان ق ج (رحاء تدور | 


بعلماء السره فيرف عايهم بعض ٠ن‏ کان يعرذهم فى الدنيا فيقول ما صيركم ف هذا وا 
كنا نتعلم منكم فالوا انا ڪنا ناه ركم بالامر ونخالفكم الى فيزه. وفال فيان الر رة ا 
يتعلم العام لیتق به الله وانما فذل العام على غيره لانه ينقى الله به . وعن النبى صلى 
الله علبه وسلم نه قال لا تزول قدما العبد يوم القيامة حنى يسال عن خمس خصال وذكر 
فوا «وعن عله ١ا‏ ذ( عل فيه » وعن ای الذردذاء خان ال ل بوم إل 
اعلمت آم جهلت فاقول علات فلا تبقى آبة من كناب الله [مرة او زاجرة الا جات 
تسالنی فر يضتها فتسالنى الا مرة هل اقتمرت والزاجرة هل ازدجرت فاءوذ بالله من علم 
ل ينم ومن دعاء لإا يسرع . وحدبٹ ای هربرة فى الثلاة الذين ۳ اول من نسعر هم 
النار !وم القيامة قال فيه «ورجل تعام ااعلم وعلمه وقراً 1 لفرآن فاتی به فهرفه نعمه فعرفها 

ما عملت فيها قال تغلنت فيك العلم وعلمنه وقرأت القرآن قال كذبت وأكن لبقال 
قاری فقد قیل». ثم امر به فسحب على وجمه حتی الفی ف النار وقال ان اش إلنا 
لاا TT n‏ أنه عليه إلسلا em‏ 


من ڪٽان الموافقات ۳۳ 
العام فادیر عنه وشن آھدی إلله أله علا فام رعيل ده وقال 3 بن جبل لیوا 8 شحتم 
آن تعلو[ فلن يأجركم ألله بعامه حنی تيلوا وروی اذا مرفوعا ال النین صلی (لله عليه 

سام وفبه و دة «آن (لعلماء هنوم (لرعاية وان (لسفماءً هتم (لرواية » وروی مووا 


بضا دن انس بن مالك وعن عبد الرجمن بن غنم قال :حد نی دشرة من اصحاب. رول 
الله صلی الله عليه وسلم قالو( کنا نتدارس العلم فى «سجد قباء [ڌ خرج علینا رسول الله 
صلی الله عليه وسلم فقال تعلو( ما شنم ن تصلموا فلن يأجركم الله حتی تەملوآ وکان رجل 
مال الد ردام فال له کل ما سال عنه تعمل به قال لا. قال فما تصنع بازدياد حجة الله 
علبك؟ وقال اخسن (عتبروا الناس باعما لهم ودعوا اقوالهم فان الله لم یدع فولا الا جعل 
عليه دلیلا من عمل یصدقه (ویکن به فاذا معت فقولا حسنا فر وید( بصاحبه فان وافق قولږ 
عمل فنعم ونعمة عين وقال بن مسعود ان الناس احسنوا القول کلەم فمن واف فعله قول 
انما بير بج نقسه . وقال الذررى انما يطلب الحديث ليتقى به الله عزوجل فلذالك فضل 
لى نيل من العلوم ورلا ولاك كان كسار الاشياء. وذكز مالك ابه بلغه عن التامم ين 
عمك قال إدركت الناس وما يعجبهم القول نما يعجبهم العمل . والأدلة على هذا المعنى 
(كثر من ان تحص. وكل ذلك يعتق ان العام وسيل من الوسافل لبس مقصودا لنفسه من 
الل الغر وانبا اهو وببة ,ال العبل. نوكل يا وره ف فال الفلم راثيا اهو ثابت 
ا ر اة ا عو کلف بالعیل به 

فلا يقال إن العلم قد ثبت ف الشريعة فضله وان مثازل العلماء فذوق منازل الشمد٠ء‏ 
وان العلماء ورثة الأنبياء وأن مرتبة (لعلياء تلى مرنبة الأنبناء وإذا؛كان كذلك وكان الدلبل 
ادال الان اتل امطلفا .لل مد[ مكف بيك انم قضبلة ميرد لا وميل هكا ران ا 
ولا نى ا اور مرد النعة ابيا الاباان بغانه فرط ف عة لادان روك 
قبولها ومع ذلك فهو مقصود لنفسه. لانا نقول ام يثبت فضله مطلناً بل من حيث التوسل به 
أ ال الل بدلیل ما نقدم ذلاره [نغا والاً تعارضت الأدلة وتناقضت الا يات والاخبار ورال 
الل الاخيار فلا بد من المع بينهها وما ذكى آئقاً شارح لما ذكر فى فصل العلم والعلماء. 

وآما الأيمان فانه عمل من (عمال (لتلوب وهو التصدیق وهو ناش عن العلم. والاعمال 
قل يكون بعضها وسيل الى ‌البعض وان چ ن تکو ن مغصودة ف ا فشا ما (لعلم فانه وسيلة 

۳ 


۳ الجزء الال 
لل ذلك العلم بالله ولا تصح به فضبلة لصاحبه حتى يصدق بمةتضاه وهو الأييا 
فان قيل هذا متناقض فانه لا يصح العام بالله مع التكذيب به قيل بلى قل 
(لعام 0 [لتكذيب فان الله قال ف قوم «دوجڪدوا بها واستيقنتها نفسهم » وقال »ا 
[تیناهم الكتاب دعرفونه 0 يعرذون ابناهم وان فريةا م ليکنمون (لق د يعلمو 


وقال «الذين آتيناهم إلكتاب يعرفونه كما يعرفون ابناءهم الذين خسروا انيم و 


يومنون» فائبت لمم المعرفة بالنبى صلى الله عليه وسلم ٿم بين انهم لا يومنون و 
مما يوضج أن الأيمان خير العام كما إن الجمل مغاير للكفر. نعم قن يكون العلم و 
وان لم يقع العبل به على الجبلة كالعلم بفروع الشريعة والعوارض الطارقة ف التكلبى ذا 
فرض انها لم تقع فى العارج فان العلم بيا حسن وصاحب العلم مثاب عليه وبال 
العلما* أكن من جهة ما هو مظنة الانتفاع عند وجود #له. ولم يخر جه ذلك عن کونه وس 
كما ان فى خصيل الطيارة للصلاة فضيلة وان م نان رفت الملا ت ا ولم ر کنه 
(داؤها لعذر فلو فرض انه تطهرعلى عزيمة ان لا يصلى لم يصح له ثوابالطمارة نل 
اذا عم على إن لا يعمل لم ينفعه علمه. وقن وجدنا وسمعنا أن كبر من النصاره 
واليهود يعرفون دين الاسلام ويعلبون كثيرآً من صله وفروعه ولم يكن ذلك ناف 
مع البقاء على (أكفر اغاق اهل الأسلام. 

فا لحاصل ان كل لم شرعی ایس بمطلوب الا من جهة ما یتوسل به اليه وهو |[ 


فصل ٠‏ ولا ينكر فضل العلم ف الجملة الا جاهل. وأكن له قصد| صلى ر 
تابع . فالقص الاصلى ما تفدم ذكره. واماالتابم فهو الذى ينكره امور من كون 
شريفا وان لم يکن فی اصله ڪذلك» وان الجاهل دنىء وان کان فى اصله شريفاء 
قول نافن فى الاشعار والأبشار» وحكمه ماض على الى» وان تعظیمه و(جب على ج 
المكاغين» اذ قام لهم مقام النبى لان العلماء ورثة الانبياء» وان العلم جمال ومال ورة 
a‏ احياء ابد الدهر. الى ساقر ما له فى لديا من المناقب الميدة ر(آ 
السنة والمتازل اارفيعة . فذلك كله ضير مقصود من العلم شرماً ڪما أنه فير متصود 
العبادة والانفطاع الى الله تعالى وان كان صاحبه ينال . وايضا فان فى العم بالاشباء 
ل توازيما لذة [ذ هو نوع من الاسنیلاء على المعلرم والحوز له. وب الأستيلاء فل 


من ڪٽان (لموافقات ۳۵ 
ليها الرس رلت الها (ألرب وجر مطلب خان جرقاد ال بث الا رالاتا 
العام عن يطلب العلم للنفكه به والتلدد بمحادنته ولا سما العارم ا للعقول فيها عال 
u‏ ف اطرآفها متسع ولا ستنباط المجهول من المعلوم فيها طريق متبع. ولكن کل تاع 
من هت اران اط أن يون خادءا للقن الاصلى اإرلا. فان كان ادال نان آله 
[بتد|ء صحبح. وقد قال تعالی فی »عرض المبح «والذین یتولون ربنا هب لنا من‌ازواجنا 
ودر تاتا قرة (عين و(جعلنا للمتتين (ماما» وجا عن بعض السلى الصالح اللوم (جعلنى 
من ايمة المتقبن . وقال عمر لأبنه حين وقع ف نفسه ان الشجرة النى هى مثل المومن 
النخلة قال الا ان تكون انها إحب الى من كذ٠‏ وكڪذا. وف القرآن عن ابراهيم علبه 
السلام دا( واجعل ل لسان صدی ف الاخر ین » فكذلك (د(طلبه لہا فيه من الثواب الجزيل 
فالا خرة واشباه ذلك. وان کان غير خادم لے فالقصد اليه (بتد اء غير صحبح کتعلہه ریاء 
آوالسازئی به السغهاء او یباهی به العلماء [و یستمیل به قلوب العباد إو لينال من دنیاهم 
او ما (شبه ذلك فان مثل هذا ١ذ۱‏ لاح له شى مما طلب زح فى التعلم ورةب عن النقدم 
صعب عليه اكام ما ابتدآ فيه واتى من الاعتراى بالتقصير فرض جاكم حقله» وقاس 
بجوله» فصار ممن ر اق بغير هلم فضل واضل. (عاذنا الله من ذلك بفضله. وف المحديث 
ك تعلو( العلم لتباهو( به العایاء ولا لناروا به السفهاء ولا لتجتازوا په (لڃالس فمن فعل 
ذلك فالنار النار وقال من تعلم علما مما یبتغی به وجه الله لا يتعليه ألا لبصيب به غرضا 
من الدنيا لم يجد عرف الجنة يوم القيامة وف بعض الحديث سئل عليه السلام عن الشهوة 
الحفبة فقال هو الرجل يتعلم العام یرید ان يلس الله امنايت .رف اران العظيم 
«آن آاذين يكتمون ما انزل الله من الكتاب ويشترون به ثمنا فلبلا اولك ما يأكلون 
ف طوءم (3 الثار» الا بة. والأدلة فى المجتى كثيرة. 


۸-— المقكفهة البامنة“ العلم (لذی هو العلم المعتبر شرعا إعنى الذى مح 
لله ورسوله هله على الأطلاق هو العلم الباعث على العمل الذى لا يخلى صاحبه جاريا 
مع هواه کیفہا کان بل هو المقید لصاحبه بیقتضاه» امل له على قوانینه طوعا (و کرها. 
ومعنى هذه الجملة أن إهل العم فى طلبه وعصيلي على ثلاث مر(تب: 
المرتبة الأرلى الطالبون له ر عصاوا عل اله ن ونما 2م فی طلبه فی رتبة 
r.‏ 


ار ا2ول 
التليد» فهولاء ذا دخلرا ف العمل به فبمقتضى الل التكليغى والحث الترغيبى وا 
وعلى مقدار شدة التصديى يخن ثقل التكليى فلا يكتفى العلم ههنا با حمل دون مر[ 
خارج مقو له من زجر ای اریت ار هزین ار ماتیری حا ۲ 
هھنا ل (امة برهان عل لك [ذ التجربة الجارية فى الى فد (عطت ف حذه المرتبة 
برعانا لا حنمل مته اا ا 
ا اانه الراقرن مته على براهبنة | ارتفاءا من مضتضن ا۲ 
اف سسا (مطاه ناهد النغل الذى يصدفه الفتل تصديةا بطش اا 
عليه [لا آنه بن مسرب الى العتل لا الى اننس بض انه لم يمر الى ا 
للانسان وإنما هو كالاشياء المكنسبة والعلوم المحةرظة التى ينام عليها العتل وبع 
استڪلاها چې تصير من جل مودعاته. فهولاء (ذ( دخلوا فى العمل خف م 
زائدة على إرد التصديق ف المرتبة الأولى بل لا نسبة بينهما (ذ هولا, يأبى ( م البرهان ا 
الصدق إن يكذبوا. ومن جملة التكذيب المفى العمل على عخالنة العلم الماصل لمم. راك 
حين ام بصر لهم كالومنى ربما كانت إو صافيم الثابتة من الوزى 1 شهوة الباثة 


(قوی الباعثين فلا ڊل من (لأفتنا 6 مرا 8 من خارج فير آنه 0 ف 


يقتصر فيه ل رد ألحدود انعر زات بل امور اخ ڪيڪاسن العادات 
(لمراتب التى بلغرها بما يلبق بها واشباه ذلك . وهذه المرقبة ايضا يقوم البرهان 


اة آلا عن ما قباما يسناج الى ققل نظ ورل ال رى اناا 
الشرعية والأخذ فی الاأتصافات ت السلوكية. 


والمرتبة الثالنة الذين صار م العام وصفا من الاوصا الثابنة بمثابة الامور (ل 
ف المعقولات الول أو تتا تقار بها. 0 0 ا طریقی دصولیا فان ذلك لا يتاج إل d^‏ 
لا بخلہ مم العام وآھو(ء۶ 7 )د( تبين م ن ل درجعون اليه روم اك داعيم ١‏ :0 
واوصافم اة وهلكه المرتبة ۵ھ ی المترجم ل 1 
التكل le‏ ی صختھا u‏ الشر يعة ڪر کقوله وال » امن هو ا 7 
اسا واوا يجذر ا ل وڍرجو رحمے ر به ب) ۳ قال » ل دل د موی الدين 
والذين لا يعلبون » الا يه . فنسب هه المجاسن ال أك الما م ٣ن‏ أغل العم 


جل ب قیره. ل تعالی » لله زل احسن (حدیث کڪ اا تابا مثانی a‏ 0 


من ڪنان المو(فقات ۳V‏ 


آلدين یخشون ر دهم » ٠.‏ والدين یخشون ربوم دم (لعلماء لقوله إنما يخشى الله من عباده 
العلماء. وقال تعالى «وآذا سمعوا ما انزل الى الرسول ترى اعينهم تفيض من الدمع ميا 
عرفو( من الحى » الا٠ية.‏ ولا كان السجرة قد بلغرا فى عام السحر مبلع الرسوخ فيه وهو 
می هذه المرتبة بادروا الى الانقياد والأيمان 1 عرفوا من علهم ان ما جاء E‏ 
عله السام خا لسن ابالسحر ولا[ لخفردة . ولم ينام من ذلك التغويى ولا التعذيب 
(لذى نوددهم به فرعون. وقال تعالى «وتلكالأمثال نضر بها للناس وما يعفلها لاأ (لعالمون» 
فجحصر تعتلما فى (لعالمين وهو قصب إلثا دع من ضرب الامثال . وقال «افمن عام (نہا 
انزل اليك من ربك احق كەن ھر اعمی » ثم وصی آهل العلم بقوله « الذين يوفون 
بعمد الله» الى [خر الأوصاف. وحاصلمها درجم الى ان اللماء هم (لعامارن. وقال فى آهل 
الأدمان والأيمان من فراقد العلم «(نما المومنون الذين ذا ذكر الله وجلت قلو بهم » 
الى ان قال «اولأٌك هم (لمومنون حا » ومن هتا قرن العلماء فی العمل بیقنضی العام 
بالملاكة (لذین لا عدون الله ما امردم ویفعلون ما یومرون فقال تعالی « شهد الله (نه 
لا اله الأ هو والملتكة واولو العلم قافا بالفسط لا إلى الأ هر » فشمادة الله تالى وفق عليه 
ظاهرة التو(فق إذ التذالى عال وشمادة (لملاكة على وفق ما علمو( لانهم مفوظون من 
المعاصی واولاو العلم (يضا کذلك من حبث ٿ حفظوا بالعام. وقك كان (لصجابة رض الله عنوم 
اذا نزلت عليهم آي فيها تخو يق احزنوم ذلك وافلقوم نال النبی صلى الله عليه 
ولم ززل ية البقرة « وان تبدوا ما فی انفسكم (و تخفوه » الا ية. وقوله «دالذین 
منوا ولم يلېسوا ایمانوم بظلم » اليه واتا القلى والحوف من [ثار العام ئالفنزل ‏ 
والأدلة (كثرمن (حصا ها هنا. وجمیعها ل على » ان العام المعتبر هو الماجى اى العمل بة». 

قان قل هذا غير ظاهر من وجمين احدهما ان الرسوخ ف العلم اما ان يكون 
صاحبه عفوظا به من المخالفة اولا. فان لم بكن ذلك فقد استوى إهل هذه المرتبة مع 
ّ قبلهم . ومعناه ان العلم بیچرده غیر کای فی العمل به ولا ماجی اليه . وان كان #فوظطا 
به من (لہخالغة ازم ان لا بعص العام ادا كان من الراسخين فيه لكن العلياء تقع منم 
المعاص ما ع١‏ الأنبياء لم السلام. ويشهد لهذا فى على الاأمرر فول تعالى ف الكقار 
««وججدوا بها وأ ستیقنتها نسم ظلما وعلوا» وقال «دالذین آتین اهم ابات یعرقونه کہا 
يعرفون (بناهم وان فر يا مام ليكنمون ( مق 2 يعلمون » وقال « وڪي بڃكمونك 


۳۸ الجزء الاو 

وعندهم ا کم الله ثم بتولون من بعد ذلك » وقال «ولقد علموا لمن 
ا فالا خرة من خلاق» م قال «ولبئس ما شروا به (نفسهم لو کانوا یعلمون» ويا 
ما فى هذا المعنى . فاثبت لمم المعاصى والمخالفات مع العلم . فلو كان العلم صادا 
ذلك لم يقع. . 

والثافى ما جاءَ من ذم العلماء السوء وهو ڪثبر. ومن اشد ما فيه ڌول علبه 
ان اع الناس نابا عالم لم يتنه الله بعلبه. وف الغرآن اتام ا 
ئا نتسون انفسكم وآنتم ڌ تتلون الكتاب » وقال «ان الذين يكتمون ما انزلا 
البينات والمدى» الاّية. وقال «ان الذين يكتمون ما انزل الله من الكتاب وب 
Lh Ea‏ » الا ية. وحديث الثلاثة الذين هم اول من تسعر بهم النار يوم التي 
والأدلة فيه كڪثيرة . وهو اهر فى إن آهل العلم خير «عصومين بعلهمم ولا هو مما ي 
عن تبان الدنوب فكيى يقال إن العلم مانم من العصيان. 

فالجواب عن الأول إن الرسوخ فى العلم يأ للعالم ان بخالغه بالادلة المنقدمة وب 
التجربة العادية لان ما صار كالوصى الثابت لا يتصرف صاحبه الأ على وفته (عنباد 
تخلی فعلى أحد ثلاث أوجهء 

الأول جرد العناد فض يالى فيه متضى الطبع الجبلى. ففيره اولى. وعلى ذلك 8 
قوله تعالی «ود کثیر من اهل لتاب لو یردوتکم من بعد يمانم کفارا. ندا من 5 
انفسهم من بع ما تبين م [ جى » ل ذلك. والغالب على هن( الوجه ان لا ینم ( ١‏ 
لغلبة هوی من حب دنیا |و جاه او غير ذلك جيث يکون وصف الہوی قں غمر لہ 
نی ا يعرف معروفا ولا ينكر منكرا. 

والثانى الفلتات الناشئه عن الغفلات النى لا ينجر منها البشر فتك بصير الا 
بدخځول الغةلة غير عالم وعليه يدل عند جماعة قول تعالى «انما التوبة على الله 
يعملون السوء بجهالة ڈ تم ینوبون من قریب» الا يه. وقال تعالی «ان الدين (نةوا 
مسوم طاقی من الشيطان تذڪروا فاذا هم مبصرون» ومثل هذا الو جه لا يعنرض 
اصل المسالة کہا لا يعترض خوه على ساقر الأوصاف البلية فق لا تبصر العين 
الأذن لغلية فکر و غفاة ار برها فترتفع ف الال ن العين والادن ن ی ھا 
ذلك لا یتال انه غير بول عا e‏ والأبصار فما نحن فيه كذلك. 


من ڪتٽاب (أموافقات ۳۹ 


والثالكث كونه ليس من اهل هذه المرتبة فلم يصر العلم له وا مم عده من اهلها 
وهذ| يرجم الى غلط فی امتقاد العالم فی نفسه او عتغاد غیره فیه. ویدل عليه قول تعالى 
«ومن اضل ممن اتیع هواه بغبر هدی من ألله» وف الحديث «آن الله لا يقبض العلم 
[نتزاعا ینتزعه من الناس» الى آن قال «اتخذ الناس روساء جمالاً فضلو| واضلو(» وقول 
«ستفتری امتى على ثلاث وسبعين فرفة اشدها فتنة على منى (لذين يقيسون الاأمور 
براقم » (لحدیث. فهولاء وقعو( فى الءخالفة بسبب ظن اجهل علما. فليسوا من الراسخين 
ااا کن ما لیم لوی ر کی ذلك لا لم ف امل دا رای م ا 
من ل عن هذه الأوجه الثلانة فهو الداخل عت حفظ العلم حسبما نصته الأدلة. وف هذ( 
المعنى من كلام السلنى كثير وقد روى عن النبى صلى الله عليه وسلم آنه قال ان لكل 
ش أ دازا زان لبا الدين (قبالا و(دبارا وان من أقبال؛ هن[ [الدين ما بعثنی 
الله به حتى إن القبيلة لتنفقه من عند (سرها إو قال [خرها حتى لا يكرن فيها (لا الفاستق 
إو الفاسقان فمما مقموعان ذلبلان إن تكلا (و نطتا معا وقهرا واضطمد|. الحديث. وق 
الحديث سباق على (متى زمان يكثر القراء ويقل الفغهاء ويقبض العلم ويكثر الهرج الى 
ان قال ثم ياتى بعد ذلك زمان یقراً الق رآن رجال من امنی لا جاوز تراقیمم ثم ياتى 
من بعد ذلك رمان يجادل المنافق المشرك بمثل ما يقول. وعن على يا حملة العلم (عملو( 
به فان العالم من عام 2 عمل ووافق علمه عمله وسیکون اقوام رجملون العام لا بڃاوز 
ترافیهم. تخالی سر یرتمم علانیتهم ویخالی علمهم عیلهم يقعدون u‏ یبای بعضهم بعضا 
حتى ان الرجل ليغضب على جليسه إن يجلس الى غبره ويدعه. اولك لا تصعن (عمالهم 
تلك الى الله عزوجل. وعن ابن مسعود ڪڪونوا للعلم رعا ولا تکونوا له روة. فانه قن 
یرعوی ولایروی وقد یروی ولا یرەری. وعن ایی الدرداء لا کون تفیا حنی تکون عالہا 
ولا نون بالعلم جمیلا حتی تکون به عاملا. وعن الحسن العالم الى وافی عامه عله ومن 
خاانی علمه مله فللك راوية حدیٿ : سی شيا فتالى . وقال الثورى العلماء ١ذ١‏ علءوا 
عملو( فاد( علو( شغلو( فاد( شغلاو( فقدوا فاذ( فتدوا طلبو( فاد طلبو( هر بو[. وعن الحسن 
قال الذى يفوى الناس فى العلم جدير ان يفوقهم ف العمل. وعنه فى قول الله تعالى 
دوعلمتم ما لم تعلموا انتم ولا آباؤکم» قال علبتم ملیتم ولم تعملوا فوالله ما ذلكم بعلم. 
وفال الثورى العلم ييتى بالعمل. فان (جابه والا ارتعل. وهذا تسير معنى ڪون العلم 


0 

و الى يلو الى العمل.. وتال الشعبى كتا نستعين على حفط الحديث باإمبل ب 
عن وكيع بن الجراح. وعن ابن مسعرد ليس العلم عن كثرة الحديث انما العلم خشبة اله 
ولا ثار ف هذا النحو كثيرة. وبما كر يتبين الجواب عن الاشکال الثاق فان مل 
السوء الذين ان با يعلمون ودا لم یکونوا ڪڪنلك فلیسو( فی (لحةہ 
الراسخين ف العلم وانما هم رواة. والفقه فیما رووا مر آخر او مين غلب عليهم 
غطى على القلون والعياد بالله . على إن المثابرة على طلب العلم والتفقه فيه وء 
الأجتزاء باليسير منه يجر الى العمل به وياجىء البه كما تفدم بيانه. وهو معنى قول إل 
كنا نطلب العلم للدتبا فجرنا الى الأ خرة. وعن معمر انه قال كان يقال من طلب ( 
لغير الله يأ 1 العام حتی یصیره الى الله. وعن حبیب بن ابی ثابت طابنا هذا الا 
ول لنا فيه نبة ثم جات النية بعد. وعن الثورى قال كنا نطاب العلم لادنيا فجرنا | 
الا رة رهو معنی قول ف کلام آخر کنت اغبط الرجل یجنمع حول ویکتب عنه فلا (بتا 

وو انی طروت فنه افا لا خان رلا ل وفنا الوليت الطيالسى قا ا 


عة مغل اکر من سنين LN‏ يقول لبا هل (لادیث لغير آله فا عةينا الله 0 ترون 


وقال امسن لق طلب اقوام العلم ما ارادوا به الله وما عنده فما زال بهم حتى ارادوا ب 
الله وما عنده. فما ايضا مما ل على ما تقدم 


ڈص ل ت ودی (لائر 4ا فی ةبق هذه المرتبة وما هی. والنول فی 
دك ا لاا ر انیا مر باطان وهو آلذى عبر عغه باجشة ا کات (بن مسعود وھ 
راجع الى معنی الا ية. وعنه عبر فى الحںيث ان اول ما e‏ العلم الخشوع. وقال ما 0 
لبس العلم بكثرة الرواية ولكنه نور بجعله الله فى القلوب . وال إيضا «الحكية وال ا 
نور یهدی به الله من راء ولش ا لاقل عله علامة ظاهرة وو ال 
عن دار الغرور والانابة الى دار الخلودى وذلك عبارة عن العمل بالعلم من غير ال 
واما تفصيل القول فيه فليس هذ( موضع دكره.. وف كتا الاجتماد منة طرف فر ا ١‏ 

شت وبالله النوفیی. 
)وم 

٩‏ المقكمة الشاسعة من العلم ما هو من صلب العلم ومثه ما هو من 
2 من صلبه ومنه ما لتق س من صلبه 4 مله. فهته الاه (قسام: 


من ڪتاب الموافتات 

القتسم الأول هو الاصل واليعتمد والذى عليه مدار الطلب والبه تنتهى متاصد 
الراسخين. وذلك ما كان قطعيا إو راجعا الى صل قطعى. والشريعة المباركة المعمدية 
منزلة على هن١‏ الوجه. ولالك كانت عفوظلة فى (صولما وفروءما. كيا قال تعالى «دانا خن 
نزلغا الذكر وانا له لحافظون» لانها ترجع الى حفظ المقاصد النى بها يكون صلاح الدارين. 
وھی الضروريات والحاجيات والتحسينيات وما هو مکل ایا ومدم لأطرافما.. وهى اصول 
ااشريعة وق قام (لبرزهان القطعى على (عتبارها. وشاقر الفروع تة الها دلا شكال 
فی انما علم صل ر الأساس ثابت الأركان. هذا. وان كانت وضعية لاأ عقلية فالوضعيات 
فد تجارى العتليات ف إفادة العلم القطعى وعلم الشريعة من جملتها. اذ العلم بها مستفاد 
من الاستتراء العام الناظم لأشتات إفراده-ا حتى تصير ف العقل #موعة فى كليات مطردة 
عامة ثايتة غير زافلة ولا متبكلة ودا كمة غبر عکوم عليها.. وهبِه خواص الكليات العقلية. 
ايتا فان (إسكليان/الفلبة مقتبسة سن الوجرد .وهر امل وضدى الا على :فاتوت الع 
[اكبات الشرعية بيك[ الافتبار وارتفع (لفرق بينها. 

فادا لهذا القسم خراص ثلاث بهن يمتاز عن غيره. 

احداها [لعموم (لاطراد, للكت برك الاحكام (لشرعية فى (فعال الكفين على 
ااا ران ادت اخادما الخامة لا نای فلا عل ری ولا رول کون ا 
ا عله ماک ارادا وکیا وہی نی کیا عام اران فر ین ف نا اا 
معقولها خصوص ما فهو راجع الى دمو م. كالعرايا وضرب الدية على العا قلة والقراض والمساقاة 
والصاع فىالمصراة واشباه ذلك. فانها راجعة الى اصول حاجية اوتسينية او ما يكملها. وهى 
امور عامة فلا خاص ف الظاهر إلا وهو عام فى الحقيقة والأعتبار فى (بواب الفقه يبين ذلك. 

والثانية الثبوت من غير زوال. فلذ اڭ لا جد فيها بع كمالها نسخا ولا تخصيصا 
لعمومها ولا تنيب[ لاطلافها ولا رفعا کم من آحکامها لا بحب عموم البکلفین ولا جسب 
دون بوم ولا جسب زمان دون زمان ولا حال دون حال. بل ما ثبت با فهو سبب 
(بنا لا درتغع .وما کان شرطا فهو (بدا شرط .| وما کان واجبا فهو :واب ابكا. او مندورا 
غمندوب. وکنا جمیع الأحكام. فلا زوال لما ولا تبدل ولو فرض بقاء النكايى الى غير 
ناي الكا نت (حكا مها كذلك. 

والثالئة تون العام حا كما الا كرما دلبه بيعنى كونه مغيدآ لعمل يترتب ليه ما يليق 


۴ الرهء الأول 

به. فلذالك إغصرت عاوم (لثريعة فبما يغيد العل و يصوب خوه. لا زاقد على لك 
ولا تجں فی العمل بدا ہا ہو حا کم على الشر يعة. والاً (نقلب كونها حا كمة ألى كونها عكر 
عليها. وهكذ! افر ما يعد من انواع العلوم . فاذآ كل عام صل له دنه اخراص اللا 
فهو من صلب العلم . وقك تبن «عناها والبرهان عليها ف اثناء هن١‏ الكتاب والمد لله 

والتسم الثانى وهو المعدود فى ملح الفلم لا فى صلبه ما لم يكن قلعيا ولا راجا | 
آل لی یل ال ئی اکان رایع الى قل (لاانه تخا مله خامة من اك ا 
او لر من حاط واحدة .دوو ل ومیاردسق العقل بیادی الراى واا( 


غیرآن یکون فيه اخلال باصله ولا بمعنی غیره. فاذا کان هکذ| صح ان بعد فی هنال 

ل ا الاي ددر الالراد والسرم قاح ف جل من تلب اللا ا 
الأطراد يةوى جانب الأطر(ح ويضعى جانب الأعتبار (ذ النتص فيه يدل على خی الوثو 
بالقصد الموضوع عليه ذاك العلم ويتربه من الأءور الاتناقية الواقعة من غير قصب فلا 
یوق به ولا یبنی u‏ وأما تخلى الحاصية الثانية وهو لت اا ٠‏ صلب العلم وقوأجده. ١‏ 
فانه [ذ[ 2 فی قضية ثم خاانی حکمه الواقع فى القضية فى بعض المواضع اوبعض الاسرل ا 
کان حکمه خطاً وبامللا من حيث اطلق اكم فییا لیس بطق او عم فیما هو خاس فعا 


الناظرٌ الوثوق جكمه. وذلك معنی خروجه عن صلب العلم . واه تخاى الخاصية إلا 
وهو کونه حا کیا ومبنيا عليه فقادح (يضا لأنه ان صح ف العقول م یستفك به فاد حافضر 
غير جرد راحات النفوس فاستوی »ع سار ما بتفرج به. وان لم صح فاحری ف إلا 
كهباحث السوفسطاقیین ومن غا غوهم. 

ولتخلى بعض هذه الخواص امثلة ياحق بها ما سواها ۽ أحدها اكم المستخرج 
لا يعقل معناه على الصو ص ف التعبدات كاختصاص الوضو, بالامضا, ال خضوصة» ,العلا 
بتلك الميخة من رفم إليدين والقيام والركوع والسجود وکونها على بعض المیُات دون بعض 
واغنضاعن الصيام بالنهار دون الليل ٤‏ وتعيين اوقات اللات ف تلك الأحيان المعينة 
دون ما سواها من احيان الليل والنهارء» واختصاصس الج بالاعہال العلومة وف الاماڪن 
البعروقة وال مسجت خصوص. الى إنثياه ذلك مما لا تمتدى العقول البه بوجه رلا تال 
#وه. فیاتی بفض الناس فيطرق اليما حكاً يزعم انما مقصود الشارع من تلك الاوضا 
وجمیعها مبنی علی طن ونخمین غير سرد فی ابه ولا مبنی لبه عمل . بل کاعلبل به 


من ڪان ألوافقات 
السماع للامور (لشواد. وريا ڪان من هد[ النوع ما يعد من الفسم (لثالكث نايت على 
(لشريعة فى دعوى ما لبس لنا به علم ولا دليل لنا عليه . والثانى تحمل الأخبار والا ثار 
على التزام كيفبات لا يلزم مثلها ولا يطلب التزامما كالاحاديث السلسلة التى تى 
بها على وجوه ملتزمة فى الزمان (لمنقدم على غير قصف فالتزمها البتأخرون بالقص فضاو 
عملما على ذلك القصد تر يا له جبث يتعنى ف استخراجها ويبحث عنما خصوصها مع ان 
ذلك القصد لا يبنى عليه عمل وان حبها العمل لأن تخلفه فى إثناء تلك الأسانيد لا يقح , 
فى العمل بمقتضى تلك الأحاديث كما فى حديث الراحمون يرحمهم الرحمن فانوم 
التزموا فيه ان یکون (ول حدیث يس عه التلمین من شیخه فان سمعه منه بعل ما (خل عنه 
لم يمع ذلك الاستغادة بيقتضاه وڪذا سافرها غبر انهم التزموإ ذلك على جهة التبرك 
وعسين الخلن خاصة وليس بمطرد فى جميع الأحاديث النبوية إو (كثرها حتى يتال أنه 
مقصود فطلب مثل ذلك من ملح العلم لا من صلبه . والثالك التأتق فى (ستخراج المديث . 
ال ایر لاعاں فص للب ترائ بل علن ان پت ادا لہ عن سبو کی 
جهات شتى وان كان راجعا الى الاّحاد فى الصحاية اوالتابعين اوغیرهم. فالاشتغال بهذا 
من اليا لا من صلب العلم . خرج ابو عمر بن عبد البر عن حمزة بن عمد الكنافى 
قال رجت حديثاً واحدا جن النبی صلی الله عليه وسلم من مافنی طریق او من غو 
مائنی طریی شك الراوی قال فداغلنى من ذلك من الفرح غير قليل واعجبت بذلك 
فرآیت بحیی بن معین فی النام فقلت لہ یا ابا زکریاء قد خر جت حدیئاً عن النبی صلی 
الله عليه وسلم من ماقتی طریق تال فسکت عنی ساعة ثم قال (خشی ان یدخل هذا خت 
الما كم (لتكائر. هذا ما قال. وهو صحبح فى الأعتبار لأن تخريجه من طرق يسيرة كاف فى 
المتصود منه فصار الزاقد على ذلك فضلا, والرابع العلوم الماخوذة من الرويا مما لا يرجم 
الى بشارة ولا نذارة. فان كثيرا من الناس يستدلون على المسافل العلمية بالمنامات وما 
يتلق منها تصرياً. فانها وان كانت صحيحة فاضلها' الى حوالرويا غير معتبر ف الشربعة 


فی لاا کا ای روا لکنانی لزں کی رة [نا: فان ہا قال ہا یکی این یں د 
ولكنه لم غاج بهحتى مرضناه على العلم فى البقظة.» فصار الأسنشماد به ما خوذا من البقظة 
۰ لا من المغام. ونما ذكرت الرويا تانبسا. وعلى هذ رجمل ما جاءاعن العلماء من الاأستشهاد 
بالرويا . والحاءس المسافل التى بغنلى فيها فلا ينبنى على الأختلاى فيها فرع عملى (نا 


لام االسايل البنبه دلبها قبل فى سول الفته وبع كير متيافى ا 
وف العربية منها كثير كمسألة اشتقاق الفعل من المصدر ومسألة اللوم وا a‏ 
الأصل فى لفظ الأسم. وان إنبنى البعث فبها على (صول مطردة ولكنما لأ فاقدة نجنى بر 
للاختلاى فيها فى خارجة عن صلب ااعلم . والسادس الأستناد الى الأشعار فى تعن 
البعانى العلبية. وكثيرا ٠ا‏ يجرى هذا لاحل التصوى فى كتبهم وف بيان مقاماتهم فبنتزعر 

, معانى الأشعار ويضعرنها للتخلق بمتنضاها. وهو ف الحتيقة من الماع ليا فى الاشعار | 

من امالة الطباع وتعريك النفوس الى الغرض المطلوب ولدلك (تخذه الوعاظا د 
الف آثناء وەظەم. واما ١د‏ نظرنا الى الأمر فى نفسه فالاسنشهاد - بالمعنى. فان 
شرعيا فمقبو ل والا فلا. والسابعالاستدلال على تثبیت المعانی باعمال المشار الهم بالصلا 
بنا على یرد تجسین اظن لا زاف عليه فانه ربا تکون اعمالهم حچة حسبما هو م كور و 
طلب الأجنهاد فاذا (خن ذلك باطلاق فيمن بسن النان به فهو عند ما يسلم من القواد 
ا الس لايل ميل الاس الى من طهر مه ملاح وفضل وإكته لين ا 
العدم اطراد الصواب ف عمله. ولجواز تقيده فان يوخ إن سلم هذ( (لماخن. والثامن کا 
إرباب الاأحوال من إهل الولاأية فان الاسشدلال به من قبيل ما نعن فيه . وذلك انوم 
إوغلوا فى خدمة مولاهم حتى (عرضوا عن غيره جملة. فال بهم هنا الطرق الى ان 6ا 
بالسان الاطراح لکل ما سوی الله واعر بوا عن مقنضاه وشأن من هذ ثآنه لا يطبقه امور 
وم اتانكلون به الجمهور. وهو وان کان حقا ففی رتبته لا مطلقا. لآنه یصیر فی ق إلا 
من الحرج إو تكليى ما لا یطاق. بل ربما دموا باطلاق ما لیس بهذمو م )ل على وجه ا 
و وی فال نون هال فصار أخذه باطلاق موقعا فى مغسدة نخلانى اخذه على (لملة. فلسر 
على هذا من صلب العلم وانما هو من ماعه ومستڪسناته . والتاسع حمل بعض العلوم 
بعض فى بعض قواعده حنى #صل الفتيا فى (حدها بقاعدة الا خر من غير ان تجتمع القاعد 
فی (صل واحد حقیقی. ڪ.) یکی عن الفراء انحوی انه قال من برع فی علم رحد سمل 
عليه ڪل علم فقال له عمد بن امسن وكان حاضرا فى جلسه ذلك وكان بن خالة (انر( 
فانت قن برعت فى علمك فخن «سألة .( الك عنها من غير علبك : ما تقول فيمن سما ف 
صلاته ثم سجد لسهوه فسا فی سجوده ایضاې قال الفراء لا شیء علیه. قال وکیی» فال لار 


اتير ولك الاق جود الس يجت ل ايتن د ا 


٤ 


ڪتان الموافقات ٤۵‏ 
ا اللو هواج للملاة ر( لا ر ان اا ا فال ب وا 
حسبت إن النساء يلدن مثلك » فانت تری ما فی جع بين التصغير والسهو فى الصلاة 
من الضعف. أذ لا بع عوما ف المعنى أصل حقيقى فيعتير أحدهما بالا خر . فان جيعهءا (صل. 


۴ ل من ھن البابن ک a‏ الکساقی ای یوسی (لقاضی ”عضرة (لرشمتء روی أن 


آبا يوس دخل على (لرليں والکسائی ید (عبه ویمازحه فقال لے ابو یوسنی هذا الکوق قد 
(ستفرغك وغل عليك فقال یا با يوی (نه لبا باشیاء يشتملل عليها قلبی فاقبل 
اعا کل ایی پوسی فال با ایا پوس حل لك ف مسالة فقال غو ام فقه قال بل فقه 
فضحك (لرشيد حتی فحص بر جله ثم فال تلقی علی ایی یوی فتھا ¢ قال نعم . قال يا با 
ی ما شرل ای رل قال لاوراته انت طالی ان دلت الدار وفع ان قال (ذا دغلت 
طلقت فال اخطات » یا ابا يوسنى . فذجك الرشیں ثم قال کین الصواب ٩‏ قال ذ١‏ قال 
أن فقب وجب النعل ووقع الطلاق. وان قال إن فلم جب ولم يقع الطلاق. قال فكان ابو 
یوسف بعد ها لا يلع ان ای (ل-کساقی . فهذه المسالة جاربه على صل لغوی لا بد من 
ألنثاء عليه ق ااخلس. فونه مله ترشت إلناعار الى ما وراءها حش يكون قلى ية )ا 
ياتى من العلوم ویذر. فان کشیرا منها یستفز الناظطر (ستعسانها ببادیء (لرای فيقحلع فبها 
عمره ولیس وراآءها ما یتغذه معتمد| فی عمل ولا اعتقاد. فبخیب فى الب العلم سعبه والله 
الواقى . ومن طرينى الامثلة فى هذا الباب ما حدثناه بعض الشيوخ إن ابا العباس بن 
(لبناء سحل فقيل له لم لم تعمل ان فى هذان من قول تعالى ان هذان لساحران . الا ية 
فقال فى الجواب لء) م يوثر الول ف المقول لم يوثر العامل ف الول فال ل الفافل 
یا سیدی وما وجه الارتباط بهن عمل ان وقول الکفار ف التبيئين © فقال له البجيب يا 
هنا ( 6ا يتك بنوارة بحسن رونةما فانت ترید ان كما بین يديك ڈ ثم تطلب ما دل 
الررنف أ ماهد اهاه کا واناه ا ر ریب فل ر يتبین . ا 
وبين ما هو من صلب العام . 

وألتسم إلثالك وهو ما س العلب اول ن الل لم ع ال اال ا 
ولا تن واناائه أن ی امل او على غبره بالابطال مما صح ڪڪونه من العلوم 
العتبزة والقوإعن اعمال واا عاذت او کان مضا این (بطال می 
AE‏ الباطل على الجيلة. فمذا ليس بعلم لاه یرجم على صله بالابطال فهو غیر ثابت! 


ولا حاكم ولا مطرد ايضا ولا هو من ماحه. لأن الملح هى الى تستحسنما ۰ وتستہ اج 
٠‏ اد لس بصدیا منغر ولا ھی مما تعادی العلوم لانما ذات (صل مبة ی عله 
الجملة . جلا هذا التسم فانه ليس فيه شى من ذلك. هذا. وان مال بقوم فا 
ل فلشبه عارضة واشتباه بينه وبين ما بلي فربما عده الأغبياء مبنيا على (صل. 
اله من ذلك الوجه. وحقبقة اصله وهم وتخييل لا حقبقة له مع ما ينضاف الى ذلك , 
الاغراضس والأهواء كالاغراب باستعلان غير (لمعهود وا لجعجعة بادر(ك ما م ید رکه الراسخر 
والتبجح بان وراء هذه المشمورات مطالب لا يدركها الا الأراص وانوم من الخراص. واذ,ٍ 
داك مما لا بعصل منه مطلوب ولا یحور منه صاحبه الا بالافتضاح عند الاندا ا بي 
الغزالى وابن العربى ومن تعرض لببان ذلك من غيرهما. ومثال هذا القسم ما 
(لباطنبة فى كتاب الله من اخراجه عن ظاهره وان المقصود وراء هذ( الظاهرولا سيل 
تيل بعتل ولا نظر وانما ينال من الأمام البعصوم تفليد( لذلك الامام. واستنادهم فى ب 
من دعاوبهم اى عام امروف وعلم النجرم. ولقل اتسع الأرى ف الازمنة المتاخرة ما 
الراقع فكثرت (لدعاوى على الشريعة بامثال ما ادعاه الباطنية حتى آل ذلك الى ١ا‏ 
يعتل على حال فضلا عن غير ذاك. ويشمل هن[ (لقسم ما ينندله هل (لسفسطة والب 
وکل ذلك لیس له اصل ینبنی عليه ولا ثمرة تجنی منه فلا تعلق به بوجه. 
ول وقد يورض للقسم الأول ان بعد من الان . ویتەارر 05 
خلط بعض العلوم ببعض کالغقيه يبنى فقهه على مسألة ية مثلا فيرجع الى تقريرها 
كما يقررها النحوى لأ مقد مة مسلمة ثم برد مسالته الفقمية البها والذى كان من ثا 
ای بها على انها مغروغ منها فى علم الندر فیبنی عليما فليا لم يفعل ذلك واخل 
قبها وف تصجبحها وضبطما والاستدلال علیها کما یغعله الندری صار الاتبان بلك فغلا 
تاج البه. وكذلك اذا افتقر الى مسال صددية فمن حقه إن ياتى بها مسلية ليقرع 
قى غله. دان إخد ببسط,الفول فیھا کما یفعله (لعںدی فی عام (لعدد کان فذلا م#لو د 
الماح أن عب منها. وهكن| اثر العلوم النى يخدم بعضما بعضا. ويعرض [بذا لسم 
ان بصبر من الثالث. ويتصور ذلك فيمن يتيجع بذكر البساقل العلمية لمن 
هاما إو ذكر كبار المساقل لمن لا بعتمل عتله الأ صفارها على خن الثريية الشر رة 


من ڪتاب الموافقاٽ ۰ e‏ 


هذا يوقع فی مصادب ومن جلها قال علی رضی الله عنه حد ٹوا (لناس بما یقههون (غبون 


ان يكذب الله ورسوله. وقد يصبر ذلك فتنة على بعض السامعبن حسبما هو مذكور فى 
موضعه من هذ( الكتاب. واذا عرض للفسم الأرل ان يع من الثالك فاولى ان يعرض, 
للثانى إن يعن من الثالث لانه (قرب اليه من الأول. فلا يصح للعالم فى النربية العلمية 
(لا (لمحافظة ءلى هذه المعانى. والا لم يكن مربيا واحتاج هو الى عالم يربيه. ومن هنا 
لا یسیح للثاظار ف هذا الکتاب ان يغظر فيه نظر مفید و مستفیں:حنی کون . ریان من 
عام الشريعة (صولها وفروعها منقولها ومعقولها غير عن الى التقلين والتعصب للمذهب 
قانه ان کان هکن| خي عليه ان ينغلب عليه ما اودع فيه فتنة بالعرض وان كان حكمة 
بالذات والله المرفق للصراب. 

ه ١‏ المقدمة العاشرة «اذا تعاضد النةل والعتل على السافل الشرعية 
وا ا إن يتدم الغل فيكرن ترا ريتالر لعل كن تابنا فلا سارى الل ف 
جال النظر (لا بقدر ما يسزحه إلنقل» 

والدليل على ذلك امور: 

الأول اله لو جاز للعتل تذطى ماغں النقل لم يكن للع الذى حده النقل فاوںة لان 
الغرض انه حد له حد( فاذا جاز تعديه صار الحد غير مفيد وذلك ف (لشريعة باطل 
فما (دی اليه مذله. 

والثانی ما تبین ف عام الكلام والأصول من إن العقل لا بحسن ولا يقبح ولو فرضناه 
متوںیا لما حده الشرع کان شنا را فن غل 

والثالك انه لو كان كذلك لاز (بطال (لشريعة بالعتل وهذ( #ال باطل. وبيان ذلك 
ان معنى الشريعة إنها تن لليكضين حدودأ ف افعاليم واقوالمم واعتقاد(تهم وهو جيل ما 
تضمنته فان جار للعقل تودی حد واحت جاز له تعری جەیع ( دود لان ما ثبت للش ثبت 
لمثله وتعںی حی واحد هو معنی (بطاله (ی لیس هذا الحں بصدبح وان جاز (بطلال واحں 
جاز [بطال السار وهذ| لا يقول به أحد لظهور عاله. 
فان قل هذا مشكل من اوجه . الأؤل ان هذا الرأى هو رى الظاهرية لانم واقةون مع 


ظواهر انون دن غير زياد 5 نقصان ّ ا صله دم (عتبار امقول جيلة ويتضەن 


e‏ ۰ اليزء الاؤل 
الاس الذى إتفق الازلون علبه. والثانى انه قد ثبت العتل النخصيص حسبها 3ك 
الاصولیون ف غو والله علی کل شی قدیر وعلی کل شی وکیل وخالی کل شی وھو نن 


ها ابطالا للج فلا يعد الأخر. والثالث إن للاصرليين قاءدة فضت جلاف هذا أ 
وهی « ان المعنی الیناسب ۱ذ كان جليا سابتا لغم عند ذكر النص صح كيم 
البعنى فى النص بالتخصص له والزيادة عليه » ومثلوا ذلك بتولى علبه السلام لا به 
القاضی وهو غضبان فمنعوا لأجل معنى النشويش القضاء مع جميع المشوثات واجازر 
ما لا يشوش من الغضب فانت تراهم تصرفوا بمقتض |لعقل فى النقل من غير توقى وذلك 
خلا ما إصلت. وبالجملة فانكار تصرفات العقول بامثال هذا (نكار للمعلوم فى (صول إلفقه 
فالجواب ان ما ذکرت لا (ښکال فيه على ما تقرر اما الأول فليس الةياس من تصرفات ا 
العقول عضا وائبا تصرفت فيه من نحت نتا الادلة وعلى حسب ما اعيانه من اطلاق إو | 
تقبید وهذ| مبین ف موضعه من كتاب القباس فانا اذا دلنا الشرع على ان الماق السكون | 
عنه بالمنصو ص عليه معتبر وآنه من الامو ر الى قصدها الشارع وامر بها ونبه النبی صا 
الله عليه و سلم على العمل بها فاين استقلال العقل بذلك بل هو مهت فيه بالاأدلة الشرعبة 
بچری بمقدار ما أجرته ويقى حيث وقفته. واما الثانى سياق فی باب العموم ولصو ن 
ان شاء الله أن الادلة المنفصلة لا تخصص وان سلم انها تخصص فليس «عنى تغصبصياً 
تصرف فى اللفظ المقصود به ظاهره بل هى مبينة أن الظاهر غير مقصود فى الطاب 
شرعية دلت على ذلك. فالعتل مغلها فقول والله على کل شی فقدیر, خصصه العقل یحی 
لم یزد العموم دخول دات البارى وصفاته لان ذلك عال بل المراد e‏ ما عں| ذ 
فلم بخرج العقل عن مقتضى النقل بوجه واذا كان كزلك لم يصح قباس (لمجاوزة 
واما الثالث فان الاق كل مشوش بالغضب من باب النياس والماق السك 
بالینطوق به بالقياس سافغ. واذا نظرنا الى التخصيص بالغضب البسين فلب من 
العفل بل من فهم معنى النشويش. ومعلو م ان الغضب اايسير غير مشوش فجاز (لقذا 


١‏ وده بناءَ على نه“ فير مقصود فى الخطاب. هكن يةول الأصوليون ف نفریر هنا (لعم 


وان مطلق الغضب ينناوله الفط لکن ry‏ امعنى. والامر اسول من فير ا 1 


س ان لاان ب ۹ء 
تخصيص فان لفظ غضبان وزنه فعلان وفعلان فى اسماء الفاءعلين ا اللا ما اشن 
مه ال ااا تیل فی الل فا کریان ی الیل را گان ی الل عا 
وإشباه ذلك. .انه يستعيل فى مطلى ما إشبى عنه فن إلذا شارع انما نمی عن قضاء الممتلی 
عا اه قال ا يقتي إلتافى ودر شيد الف إو متلى من الب رحدا غر 
المشوش فخرج المعنى ء عن كونه #صصا وصار خروج يسير الغضب عن لوی بمقتضس 
(للط لا کم [لیعنی وس دا ی مشوش (لغضب کل مشوش فلا جاوز لمعتل [ذا. وعلى اک 
تقدير فالعقل لا جكم على النقل فى إمثال هذه .الأشياء. وبدلك نامر الك صيحة ما تقدم. 

١١‏ المقدمة الحادية عشرة لما ثبت ان العلم البعتبر شرع هو ما ينبنى 
ع ل ا ا فيما دلت عليه الأدلة الشرعية. فما (قتضته فور العلم الى 

طلب من المكلفى إن يعليه فى الإملة. وهنا ظاهر. غير ان الثأن انما هر فى حضر الادلة 
اف فاد ا صرت ١ا‏ غخصرت مذارك اء اعم الر ا مذكور فى ككتان الأدلة 
الشرعية حسبما ياتى ان اء الله. : 


e Rg 


٢ ٠‏ -المقدمة الثائية عشرة «من انفع طرق العام الموصلة لى غاية التحتى 

يه أخده عن إهله المتعقفين به على إل ءال والتمام» 
وذلاك ان الله خلف الاسان لا یعلم شیا ثم علمه وبصره وهداه طرق مصلعته فی 
ا کر ان ا عل یں دلا وی رین درب ھا جررری دال عل ا 


غير لم من این ولا کیی بل هو مغروز فيه من اصل اللقه: کالتقامه الثدی ومصه له عند 
غر الان الى البياء هدا من السوسات.. وميه بو جود زان النفيقي ن آلا 
بجتعان ي جملة النعدولات. وضرب متها برهاطة التعليم شر بذلك (ولا رعو النان 
الضروربة؛ خر إعاكاة الأصوات» والنطق بالكليات؛ ومعرفة (سماء الاشياء. فى المجبوسات. 
۰ وکالعلو م النظرية التى للعتل فى تحصيلها جال ونظر؛ ف المعقولات. وكلامنا من ذلك فيا 
تفاش الى نخر رطن ولا بد من مەم قبها.. وان كان الناس قت اختلفو( هل يکن حصرل 
العلم دون معلم ام لا فالامكان مسلم. ولكن الواقع فى #ارى العادات إن لا بد من المعام. 
وهو متفق عليه فى (لملة وان اختلفوا فى بعض النفاصيل كاختلاى جمهوز إلأمة وألامامية 
٤‏ 


Ao‏ الجزء الال 
| وه الدين بشترغرن إلبخسرم والى مم السراد الأعظم الى لا بدا ا ا 
نما ختصة بالانبياء عليهم السلام. ومع ذلك نهم مقرون بافتتار ااهل الى المعلم. عاما 
العم إو علا واتفاق الناس على ذلك ف الوقرع وجریان العادة به کای فی انه 
منه.. وفت قالو((ن العلم كان ول دور الراخال م انتقل الى (لكتب وصارت مفاعه با 
الرجال. وهذ(الكلام يقض بان لا بد فق تحصيله من الرجال اذ ليس وراء هاتين المرتبتر 
مرمی عندهم. وأصل هذا فى الصحيح «ان الله لا يقبض اعام (نتزاعا ینتزعه من | ر 
ولكن يقبضه بقبض العلماء» الحديث. فاذ( كان كذلك فالر جال هم مفاته بلا شك : 
تقر ر هذ( فلا يوخ الا ممن خةق به. وهذ أيضا و(ضح فى نفسه. وهو أيضا متفق علبه 
العلاء ا من شروطمم ف العالم» بای علم اتق» ان يكون عارفاً باصوله وما بنبنی ا 
ذلك إلعلم» قادرا على التعبير صن مقصوده فبه» عارفا بما يلزم منه» قافا على دة 
الراردة عليه فيه. فاذا نظرنا الى ما اشترطوه وعرضنا (يية السلف الصالح فى العلوم ال 
وجدناهم قن (تصفوا بها على الكمال. غير انه لا يشترط السلامة عن الخطاً الينه. لا 
م ذا انثرت وائبنی بەضیا على بعض إشنبهت. وربا نصور فر ا ا 
#ختلقة فى العلم الواح فاشكلت. اوخفى فيها الرجوع الى بعض الأصول فاهملها | 
حیٿ خفیت عليه وهی فى نفس الأمر على غير ذلك (وتعارضت وجوه ااشبه فتشابه آل 
فيذهب دلى العالم الأرجح من وجوه الترجيع. واشباه ذلك. فلا يدح فى كين عا 
یضر فی کونه اماما مقتدی به. فان قصر عن استيغاء الشروط نقص عن رتبة (لكمال 
ذلك النقصان فلا يستعق الرتبة (لكمالية ما م ل ما نفص: 
فصنل وللعالم (لمتجقق باللم [مارات وعلاما مع ما تقدم وان 
فی النظر وهی ثلاث؛ 
أحكآها العمل بيا علم. حتی بڪڪون قول مطابغا لفغله فان کان عال:) له فلبس 
لان يوْخن عنه ولا ان یقتدی به فی علم. وهنا المعنی مبین على الکمال فی 
الاجتواد, ولحت لله , 


والثاية ان ا سن ریا الشيوخ 8 ذلك العلم لأخنه م وملازمته ام 
الجدير بان ينص بيا (تصةو( ډه هن ذلك., وکنا کان شان الشاف الصالح. فاول 


ر ل 


الصجابة رض الله م لرسول الله صلى الله عليه وسم واخذهم باقواله و(فعالی واعتمادهم 
ا بردت ااا کان وعلی آی وجه صدر. فهم فهو مغزی ما اراد به اولاً حتی 
علمو( وتيقنوا نه الى الذى لا يعارض» والمكمة النى لا ينكسر قانونهاء ولا عدم النتتص 
ل ى اا رانا ذلك بن اللارنه رة الغا ,ل ف مر ن اا 
ف صلج الحديبية حیث قال یا رسول الله السنا على حق وهم على باطل ٩‏ قال بلى. قال 
(ليس قتلانا فا نة وقتلاهم فی‌آلنارې قال بلی. ال ففيم نعطى الدنية فى دیننا ونرجع 
یکم الله بیننا وبینهم٩‏ قال یا بنا لطاب انی رسو ل الله ولم یضیعنی الله (بدآ. فانطلی 
عمر؛ ولم U eras‏ متغیطا فانی (با کر فقال له مثل دلك. فقال أبو بكر (نه رسو ل الله ولم 
يضبعه الله آبدا. قال فنزل الرآن على رول الله صلی الله عليه وسم بالفتج فارسل الى 
عمر فاقرآًه (یاه فتال يا رسول الله (و فتح هوې قال نعم. فطابت نفسه ورجع. فهن| من 
فوقد الملازمة والانقياد للعلماء والصبر عليهم فى مواطن الأشكال حتى لاح البرهان للعيان. 
وفيه قال سهل بن حنيف يرم صفين ايها الناس (تمموا رآیکم والله لقد رأیتنى یوم ا 
جندل ولو انی استطیع ان ارد امر رسول الله صلى الله عليه وسلم لرددته. وإنما قال ذلك 
لما عرض ليم فبه س إلاعال. رانا رلت وة الح بس ما خالطمم المرن واذ ا 
الأتكال عليمم والتباس الأمر واكنهم سلموا وتركوا رأيهم حتى نزل القرآن فزال الاثكال 
والالتباس, وصار مثل ذلك إصلاً لمن بسهم. فالتزم التابعون ف الصحابة سيرتمم مع النبى 
صلی الله عليه وسلم. حتی فقهوا ونالو( ذروة الکمال فی العلرم الشرعية. وحسبك من صية 
ہہ القاعںۃ إنك لا تجن عالاً شور ف الناس الاغن نه ألا وله دوه اشنور فى دا 
تل ذلك . وقلا وجدت فرفة رغه ولا إن فالى للسنة الاوهو مار لبن ال 
بيا الوجه وقع النشنيع على بن حزم الظاهرى وانه لم يلازم الأخذ عن (لشيوخ ولا 
تأدب بادابهم. وبضد ذلك كان العلماء الراسخون كالايمة الأربعة واشباحهم. 

والثالثة الأقتداء بمن (خذ عنه والنأدب بأدبه. كما علمت منافتداء الصحابة بالنبى 
صلی الله عليه وسم واقنداء التابعين بالصعابة وهكذا ف كل قرن. وبمذا الوصف امتاز 
مالك عن اضرابه أعنى بشدة الاتصاف به. والا فالجمیع ممن یهندی به فی الدين كڪذلك 
كانوا. وأكنمالكا إشتهر بالمبالغة فى هذا المعنى. فلما ترك هن الوصف رفت البدع روما 
لان ترك الاقتكاه دلبل على ام هتن عند إلمارك: اصله تباع الفوي. لتا النا 
نقریر فی کتاب الأجتماد جول الله تعالی. 
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الجزء الأول 
ل ا ت اده لابب من الد العم صن ادل فاذلك 

le‏ (لمشافهة وهى نفع الارن اكيبا لوجمين : لال ا 
ل بين المعلم والمتعلم يشمدها كل من زاول العام والعلماء. فشكم من مبألة به 
1 المتعلم فى كتا وجحفظها . ويرددها على قلبه فلا يفهمما ذاذ! (لقاها العام فومها 
: ل العلم ديا وا حضرة؛ وهك| الغمم بجصل ما بامر عادی: من قران احوال» 
موضع (شكالء لميخطر للمتعلم ببال. وق يجصل بامر غير معتاد e‏ بامر یهبه الله لل 
عند مول بین دى المعلم لز بادى .ا لمحاجة الى ما يلفى ,اليه وهذا لس 

فقد نبه عليه الحديث الذي جاء ان الصجابة إنكروا عند ما مات ردول الله 
الله علبه وسم وحدبث حنظلة الأسيدى حين ثكا الى رسول الله صلى الله عليه وبل 
(ذ[ کانوا عنذه وف اسه كانوا على حالة يرضونها فادا فارةر( اسه رال ذلك عنم 
رسول الله صلی الله عليه وسم لو انكم تکونون ڪا تکونون عندی لاظلتكم ١‏ 
ا وقك قال عر بن الطاب «وافقت رب ف ثلاث» وهی من فراوں جالسة اہ 
(ذ يفتح لامتعام بهن اید :هم ما لا يغتح له دونوم وينقن ذلك :انور م بمقذ ار اما 

متا بعة مهله هم وتادبهم معه و(فتداثهم به. فهل | الطر يق نافع على کل تفذير. وفنا کان اا 
لا يكتب منمم الا القايل وكانوا يأرهون ذلك وقد كرهه مالك فقيل لي فيا نصنع قال ؟ 
وتفومون حنی تستنیر فلو بم ل اعون ال الكتالة. وان عن مر بن الخطاب 
(لكابة وانما ترص الناس فى ذلك عند ما حدث النسيان وخينى على الشريعة الاندرا 
والطاريق الثافى مطالعة كتنب المصنفين ومدونی الدواوین. وهو يخا نافع ف 
_ بشرلين الأول ان بحصل له» من فهم مقاصد ذلك العام المطلوب ومعرفة (صطلاخان 


١‏ ما يتم ل به النظر فى (لكتب. وذلك بجصل بالطاريق a‏ من شا في ألملا آ0 


راجع اليه. وهو معنی ڌول من تال کان العلم ف صدور الرجال ع اس ای الب ر 
بایدی J}‏ ال والكتب وحدها ل تفیل الطالب منها شم دون فنج إلعلماء., وو 


1 معتاد. اشر 1 الثانی اق یری کب (لاشفكة مون من (هل العام الاك فانم (قعں به 


: یرهم 2 J‏ مخاخرین ا داك إل اجر به واشر. la)‏ 0 فهو مر ا 
8 عام کان فالتاشر ۵ ن ٥ن‏ الرسوخ ف 6 ن بلغه المنقدم. وغفنكڭ من ذلك )۱ 
ا ۳ ءملی 2 فظلری المتقدەين ف اصلاح دنیاهم ودینهم 8 خلای 


ڪٽان الم و(فقاتن A‏ 
الت اخرين: وعلرم#م ف (لتعتيق (قود. LN ES‏ بعار م (لشر يع لیس کكتجتق 
التابعين. والتابعون ليسوا كتابعيهم. وهكذا الى الآن. ومن طالع سیرهم واقوالوم وکا ياتومٍ 

(بصر العجب ف هذا المعنى . واما الغبر فقى احديث «خير القرون قرنى ثم (لذين 
ونوم » . وف هذا أاشارة الى ان كل اقرن ما بعده كذلك. وروی عن النبی صلی الله 
عليه وسام « اول ذینکم نبوة ورحمة» 2 ملك ورحمة» ۳ ملك وجبرية» ملك عصرض » 
الان ها الا مم تله إل رق اشر عب بد شل ودر ماش ا ع 
الاطلاق. وعن ابن مسوود آنه قال لبس عام الا الكى بدنه شن مته لا اول عام افطل 
من عام ولا عام اخصب من عام ولا امیر خبر من آمیر. ولکن ذهاب خباركم وعلماقكم. ثم 
بجدث درم يقيسون الامور برآاًب يهم فيهدم ويثام » ومعناه مو جود فى الصجیج قى قول 
««ولکن ر ع قبض العلماء باهم فیبقی ناس جمال یستفتون فیفتون براه ۴ فیضلون 
وبضلون» وقال عليه السلام «ان الاسلام بدا غر یبا وسیھود غر یبا کہا ہں| فطو بی ` 
للغرباء» فيل من الغرباء «قال النزاع من القباول» وف رواية قبل ومن الغرباء يا رسول 
الله قال «الذین ن منن فساد :الناسني» وعن اى (دزيس الحرلان دران الاسلام 
ی لی الناس ا رانا تمتاغ عروة عروة» وعن بعضهم تذهب الستة سنة سنة ی 
يذهب ابل قوت قوة. وتلا دو هريرة قوله تال )د خا صر (لله والفتح (لآية ذ م قال 
والذى نفسی بيده لیخرجن من دین الله افواجا کما دخلو( فيه افواجا. وعن ا قال 
اتدرون كيف ينقص الأسلام» قالوا نعم كما ينقص صبغ الثوب وكما ينقص سمن (لدابة. 
فقال مبدالله ذلك منه. ولما نزال قوله تعالی الیوم (کملت لکم دینکم بکی عمر فتال له 
عله السلام ما انك قال یا رسو ل الله (نا کنا فی زيادة من دیننا فاما (ذ كمل فام کل 
شی ظط الا نص فقال عليه السلام صدقت. والأخبار هنا كثيرة وهى تدلق على نقص الدين 
والدنيا. واعظم داك ت العام فهو ذا فى نقص بلا شك. فلذلك صارت ڪتب المنقدمين 
وكلامهم وسيرهمانقع لمن اراد الأخذ بالأحتياا فى العلم على آی نوع کان. وخصوصا علم 
الشريعة الذى هو العروة الوثقى والوزر الأحمى وبالله تعالى [لتوفرق. 


زت الافة الال عة ل امل على ت اق ال و 
ان :جری به [لعہل على اری العادات ف مله جیث لا ینخرم منه رکن ولا شرط اولا. 
فان جرى فنذلك الال صجیح ولا فلا 


جره الال 


ا انه قد تبن فی ا الدين التخاى ف خبر الله 4 بال وخبر رسوله 
الله عليه وسم . وثبت فى الأصول الفقهية (متناع السى بايطا وا لق به | 
النکلیی بما فيه حرج خارج عن المعتاد. فاذآً کل (صل شرعی تخای عن جریانه على 
المعازى فلم یظرد :ولا استقام جسبها فی العادة فایس 0 بعنمد عاه ولا قاعںۃ بسند 
اليما. ويقع ذلك ف فيم الاقوال وجارى الاساليب والدخولل فى الأعمال. فاما فيم الافوآل 
فمشل فوله تعالی ولن بجعل الله للکافرین علی المومنین سبیلا: ان حمل على انه (خ) 
يستمر #بره لوقوع دبال الكافر على الومن "كيرا باسره واذلاله فلا یکین ان یکون 
الأ على ما يصدقه الواقع ویطرد عليه وهو تفرير اكم ااشرعى فعليه يجب ان 
ومشله قول تعالی «والوالدات يرضعن اولادهن حولیین ا ملين » ان حمل جلى انه نقریر 
شر اسنمر وحصلت القائدة وان حمل على انه غبار بشأن الرالدات لم فاا 
زاقدة على ما علم قبل الآية . واما جارى الأساليب فمثل قول تعالى «ليس على | 
[منوا وعملوا الصا لمات جناج فيا ظعمرا (ذا ما (نقو( و[منرإ » فوله صيغة عموم تقض 
دخول كل مطعوم وانه لأ جناح ف استعماله بذلك الشرط ومن جملته ابر لكن هن 
فشك عرز يان الهم فق الاسلوب مع (همال السبب الذى لاجل نزلت ت الاية بع فر 
لان الله تعالى لما حرم الخمر قال ليس على الدين منوا فكان هذ( نفا للتجريم فا 
لکن الین ا فلا یکن لكلف امتثال ومن هنا خطاً عمر بن الطاب من تأول فى الاب 
نها عافنة الى ما نفدم من التعرر بم ف الخر وقال له د اڈا:انفیت اجشبت فا 
اد لا يصح ان يقال الى ات کدا ویوکد النیں با ينض النشدیں د ا 


_ يقال فان فعلت فلا جقاح عليك. وايضا فان الله (خبر انها تمد عن ذكر الله ون | 


ت العداوة والبغضاء 0 المتجابين ف الله وهو برعل اسنفرار التحريم J6‏ ناف 
اتةوا وآمنوا وعماوا الصا لات ت فلا یمکن (یقاعم کمال (: 


1 لانه ن e‏ ا ۳ ل E‏ 8 ف ا ا ف 


ہفوی بول کر یمھا اذا 


من ڪتاب البوافقات  ١‏ ۵۵ 
الأاصل فى امقول بالاأستحسان والمصالح المرسلة لأن الأصل أذ (دى القول جلي على عمومه 
الى احرج اوالى مالا يبكن شرعاً (وحقلاً فهو كير جار على اسنقامة ولا اطراد فلا يستمر 
(لأطلاق . وهو الأصل إيضا لكل من تكلم فى مشكلات القرآن او السنة لما يلزم فى دمل 
مواردها على عمومما [و. اطلاقها من (لمخالفة المذكورة حتى تقيد بالقيود المقتضبة للاطر(د 
والأستمرار فتحثع. وف ضمنه تدخل احكام الرخص اذ هو الجا كم فيها والفارى بين ما تدخلي 
الرخصة وما لا. ومن لم يلاحظه فى تفرير القواع الشرعية لم بأمنالغلما. بل كثير ما جد 
خرم دن( الاصل فى اصول المتبعين للمنشابهات والطوافى المعدودين فى الفرى الضالة 
عن الصراط المستفيم كما إنه قد يعترى ذلك فى مسال الأجتهاد المختاى فيها عند (لأيمة 
المعتبرين والشيوخ المتقدمين وسأمثل لك بسألتين وقعت المذ(كرة بهما مع به 
شيوخ العڪر. احداهما انه كتب الى بعض شيوخ المغرب فى فصل يتضمن ما يجب 
طالب الا ءخرة النظر فيه والشفل به فقا «فیه و(د( شغله شاغل عن لحظه فی صلاته فرغ 
سره منه باوج عنه ولو کا يساوى خمسين الفا كما فعله المتغون» فاستشكلت هن( الکلام 
وكتبت (له بان خلت له دما أنه مطلوب بتفر يع لش منه فصجيیج ان تريخ لسر 
باروج عنه واجب فلا ادری ما هذا الوجوب. ولو کان واجبا باطلاق لوجب على جەيع 
الناس الخروج عن ضياعم ودیار هم وقراهم وازواجوم وذرياتهم وغير ذلك مما ت لەم به 
الشغل فى الصلاة. والى هذ| فق يكون الحووج عن المال سببا للشغل فى الصلاة (كثر من 
الال ابا ادان ال ي العا ا | سل ا عد نا ل ا 
اانغل يسيب الافلال ولا سيا أن ن له عيال لا بجد الى اغائتمم سيبلا رلا كر ا 
الى ص الل باياد هذه الأشاء إيهبب لى عوا, اروج فايب لم الل 
(لصلاة. هذا ما لإ يغوم. وآنما الجارى على الفغه والاأجتهاد رف (لعبادة طلب جاهدة الرإطر 
(اشاكله غاصة. وقب يندب إل اروج هيا شأنه ان يفل من مال ارضره آنا ا 2 
عنه ر وکان مها لا دوښ فنه فقكه تارا پودی :الى مشل :ما فر منه و (عظم. م اظ 
بعل فى حڪڪم (اصلاة الواقع فبها الشغل سكيى حال صاحبها من وجون الاعادة او 
(استجبایها اوسشوطاة وله موضم غر هن(» . آنتھی حاصل إلالة فلای) صل اله ذلك 
كنتب الى بہا يقنتض التسليم فيه وهو صجيح لان القول باطلاق اروج عن ذلك کله 
غیر جار فی (لواقع على استقاة لأختلاى إحوال الناس فلا يصح (عتماده اصلا فقهيا البته. 


AM ۵٦ 
والثانبة مسألة الورع بالخر وج ڪن الا وا را سن اليا ا‎ 
١ ل اة طلريا و(خلرا ف التدابيات السادل اللتلى ا‎ 
منذ زمان استشكله حتى كتبت فيها الى المغرب والى افر يقية فلم یأتتی جواب بہ‎ 
(لصدر بل كان من جملة الاتكالات الواردة ان جمهور مسافل الفقه غتلى فا إحتلافا‎ 
به فيصر (ذ١١ كثر مسال الشريعة من المنشابمات وهو خلانى وضع الشريعة. وايضا ظا‎ 
ء١ صار الورع من اشد الحرج أذ لا تخلو لاحد فخ الغالب عبادة ولا معاملة ولا أمر من‎ 
اى س خلان يطلب الخروج عنه. وف هذ| ما فيه. فاجاب بعضوم وان بار‎ 
المختلنى فيه من المتشابه المختلى فيه اختلافا دلادل (فراله منساو ية إرمتتاربة. وليس إكثر‎ 
ا فد ال المرجرف ذلك اقلما لبن تأمل من عضن مراد اتال ا‎ 
» کن الاه ما لا الال وا الورع من حیث ذاته ولو فى هذ النوع فقط فشديد‎ 
٤ لا بحصله الأ من وقته الله الى كثرة (ستحضار لازم تراك المثمى عنه. وقد قال عليه اد‎ 
حفت الجنة بالیکاره». هذا ما (جاب به. فكتبت اليه بان ما قر رتم من الجواب غير من‎ 
| لانه (نما بڃری ف المجتھں وحده والمجتھل انا ول عند تعارض الأدلة لأ عند تار‎ 
الأقوال فليس مما تحن فيه. واما المقلن فقد نص صاحب هذا الورع الحامن على لل‎ 
خروجه من لحلاف الى الأجماعم وان كان من افتاه (فضل العلماء البختلفين. والعامى‎ 
علمة أحوال لا یدری من الذى دلبل اقوی من (لحختلفين والڌى دلیله أضعف ولا بعلم‎ 
هل تساو ادلتهم اوتقاربت ام لا لان هذا لا يعرفه الا من کان اهلا للنتار ولس العامى‎ 
بالك وإنيا بنى الأفكال خلى اتقاء :اغلاق البعثن به والغلا”اليعنك به موجؤد ف أا‎ 
تافل إلشر يعة. والخلاى الذى لأ يعند به قليل كاللاف فى المتعة وربا النساً وعائى إل‎ 
وما اشبه ذلك. وايضا فتساوى الادلة إو تتاربها مر اضاف بالنسبة الى (نظار المجتهدين‎ 
الین بان منت بض مساویین و منغاریین ولا کوان زاك ن ف ا‎ 
ا يجتنبه من الغلاف مما لا يجنغبه. ولا ييكنه الرجوع فى‎ E تافل اللعامی خابط‎ 
a ذلك ا (لمجتهںد لان ما يمره 0 الأجنناب أو علمه راجم الل نظره واجنټاده و(‎ 
کا ی دلق نن ل وس من شین ان رج هن اللائ لا ییا :ان کان‎ 
المجتهكد یدھں ان قول خصمه ضعيف لا يعتبر مثلة. وهكذ| الأمر فيما (ذ( راجع المجتون‎ 
٠ الأغر. فلا يرال العامى ف خيرة ان انبم هذه لامور شدیں جد «ومن یشاد هذا‎ 


ف كان ال زافات AN‏ 


الدين يغلبه» وهذا هو الذى اشكل على السائل ولم یتبین جوآبه بعں. ولا کلام فق ان 
الورع: شدید فی نفسه کما آنه لا اشکال فی ان النزام اوی عابت اھان شه لست 
ن جهة ايقاع ذلك بالفعل. لان الله م يجعل علينا فى (لدين من حر ج. بل من جهة قلع 
مألوفات النفس وصدها عن هواها خاصة. وإذا تأملنا مناط المسألة وجدنا القرق بين هذ( 
الررع الاس وغیره من انواع الورع فان ساق انواع الورع سمل ف الوقوع وان 
کان شدیدں( فی عالفة النفس. ووږع اروج ٤‏ ( لای صعب ف الوقوع قبل النظطر فى 
عالفة النفس. فق تبين مقصود الساقل بالشدة والحرج وانه ليس ما اشرتم اليه انتمی. ما 
تبت به. وهنا وقق الکلام بینی وبینه. ومن تأمل هذ! التقریر درن ان ما اجان به 
هذ( الرجل لا بطرد ولا یجرى فى الواقعم جرى الاستقامة لازوم احرج فى وقوعه. فلا يصح 
أن يستنت اليه ولا يجعل صلا ينبن عليه. والامثلة كنيرة فاحتفظ بهد الاأصل فهو مقيل 
يدا وعليه ینبنی کثیر من مساقل لر 7 وتمتەز النشابیات وما يعتبر من وجوه الاشتباه 
a‏ يعتبر. وف ننا الكتاب «سافل تحققه إن ثاء إلله * 


ڪثاب الاحکام 

والاحكام الشرعية قسمان ا(ددهيا يرجم الى خطات التكدى والاخن یرجم الى خطاب 
الوضع. فالأول ينحصر ف المسة فلنتكلم على ما يتعلق بها من المسافل وهى جملة: 

المسالة الاو لى نى المباح الماع من سيت هز مان لا رن ا ل 
#لفعل ولا مطلوب الاجتناب» 

ا لبش ببطلرال الابناي فلار 

احدها إن المباح عند الشارع هو (لخير فيه بين الفعل والترك من غير مدح ولا 
ذم لا على‌الفعل ولأعلىالترك. فاذاغقق الاستوآء شرعا والتغييرلم ينصوزان يكون التارك 
به مطيعا لعدم تعلق الطللب بالترك فان الطاعة لا تكون الا مع الطلب ولا طلب فلا طاعة. 

والنانى ان المباح مساو للواجب والمندوب فى إن كل واحد منهما غير مطلوب الترك 
ls‏ يستحيل أن يكون تارك الواجب والمندوب مطيعا بتركه شرعا أكون الشارع م يطلب 
الترك فيوما كنلك يستدبل أن يكون تارك المباح مطيعا شرعا . لا يقال إن الواجب 
والمندوب يفارةان المباح بانمما «طلوبا الفعل فقن قام البعارض لطلب النرك ليس 


a‏ الزء الاو 
ساح كذلك فانه لا مار لطلب الترك فبه. لأنا تقول كلك البباح فيه معا 
الترك وهو التغيير فى الترك فيستجيل البح بين طلب النرك عيناً وبين ال 
والثالك إنه ١ذ‏ ترز استواء الفعل والترك فى المباح شرعا فلو جاز ان ي 
ا رک بان ان کون ال لبها بطل من حیٹ کا سر ا 
وهن( غير صعبع پاتفای ولا معتول ف نفسه. 
والرابع اجماع السامين على ان ناذر ترك المباح لا يزمه الوفاء بنذره بان بنرك 
المباح. لانه كناذر فعله وف الحديث من نذ ران يطيع الله فليطعه. فلو كان ترك الماح طا 
بال انه غیرلازم فل عل انه لیس بطاعه. وی ا حدیٹ ان رجلا ندر ان يرم 
یستخال فامره رسو ل الله صلی اللهعلیه وسلم‌ان بجلین واننستظال وينم صومه. قال مالك 
السلام ان يتم ما كان لله طاعة ويترك ما كان لله معصية جعل نر ترك المباح معصية 
والخامس انه لو كان تارك المباح مطيعا. بتركه وقد فرضنا ان ركه وفعله عند[ 
ا (ء لكان ارفع درجة فى الا خرة ممن فعل وهنا باطل قطعا فان التاعدة المتفنق 
ا ات فى الا رة مرك فى أمرار (لدياتاد( تتف الاستراد ف جەیع (لطاءا 
(لأستواء ف الدرجات. وفعل ١ا‏ مباح وتوکه فی نظر لٹا دع متساویان ن فيزم تساوی | 8 
لال والتاراك إذا فرضنا تساويهما فى الطاعات والفرض ان التارك مطبع دو 
فيلزم ان بکون ارفع درجة منه هن( خانی وای لما جات به الشريعة. اللمم الاانء 
الأنسان فيو جر على ذلك وان | م يطع فلا کلام فی هد|. 
والسادس انه لو كان ترك المباح طاعة لزم رفع المباح من احكام الشرع 
النظر إلبه فى نفسه وهو باطل بالاجماع. ولا يالى فى هذا إلكعبى لانه إنما زيا 
الى ما يستازم لا انرا دات الفعل وكلامنا (نما هر بالنظطارالى ذات النعل 
الى ما يستلزم. وايضا فانما قال الكعبى ما قال بالنظر الى فعل المباح لأنه مستا 
جرام. جلافه بالنطرالی ترکه. ادلا یسنلزم ترکه فعل واجب فیکون واجبا ولاهل 
کون منبوبا. شيت إن القول بدلك يودى الى رفع المباح باطلاق. وذلك باطل بات 
والسابع ان النرك عند الحققين فعل من الأفعال الداخلة تحت الاخنبار فترا 
9 ادا فعل مباح. وايضا إلقاعدة ان الاعڪام نما تعلق بالافعال إو بالتروك 
سیا ان شاءَ الله. ولك يستلزم جوع الترك الى الأغتيار كالغعل. 


ڪنان (لموافقات ` ۵۹ 

يرن 0 المباح مطيعا نفس الترك جاز ان کون فاءله مطيعا ولك تناقض تال. 

فان ل 1 ا ا : 

احدها إن فمل المباح سبب فى مضار ڪثيرة. منها ان فيه اشتغالاً عيا هو الأهم فى 
الدنيا من العمل بنوافل الغبرات» وصد# عن كثبر من الطاعات؛ ومنها انه بب فى الاشتغال 
دن الراجبات وميك إلى ليران لان (لصتم بالرتا ل درارة كضرادا لمن وبضها 
جر الى بعض الى إن تهوى بصاحبما فى المهلكة والعياذ بالله.. ومنيا أن الشرع قد جاءً 
بذم الدنيا والتمتع بلذاتها كقولى تعالى «اذهبتم طيباتكم فى حياتكم (لدنيا» وقول «من 
کان يريد (لحباة (لدنبا وزینتما» وف الحدیث إن آخوی ما ای عليكم ان تفتع عليكم 
الدنبا كما فتعت على من كان قبلكم؛ الحديث. وفيه «ان مما ينبت الر بيع RE‏ 
او یلم ». وذلك كثير شهير فى الكتاب وألسنة. وهو كانى فى طلب ترك المباح لانه (مر 
یری الا ای بالا ر اد ا ا ی ا یی لرل اسا في 
( ل رة ا جا“ آن حلالها حساب وحرامها عذاب. وعن بعفهم (عزلو( عنی حسابیا حن 
اق شىء نارول 0005 عام (ن رل اسان نوع من العذاب وان رة إلانصرای 
من,الموقف الى انه من امم المقاص. والمباح صاد عن ذلك. فلډا ترکه افضل فرعا. 
فهو طاعة. فنرك (لمباح طاعة. 

فالجواب آن کونه سببا فی مضار لا دلیل فبه من (وجه: 

(حدھا ان الكلام ف (صل المسألة (نما هر فی الماح 0 حيٿ هو مباح متیهاوی 
الحارفين. ولم نکم فیا ذ۱ کان ذريعة :ال امر آخر فانه (ذ۱ کان ذريعه الى ممنوع ا 
ممنوعا من باب سدالذراثع لا من جهة كونه مباحا. وعلى هذ ليتنزل قول من دال نا ندع 
ما لا پاس به حرا مبا نه البآس. وروی مرفوعا. وكنلك كل ما جاء من هن [الباب. ذذم 
الدنيا نما هو لأجل نها تصير ذريعة الى تعطبل التكاليى. وايضا فقد يتعلق بالمباح فى 
سوابقه (و لواحقه اوقرافنه ما یصیر به غیرمباح کالمال اذا لم تود زکاته والخبل ذا ربطها 
تعففا ولکن سى حق الله فى رقابما. وما اشبه ذلك. 

- والشافى إنا اذا نظرتا الى كونه وسبلة فليس تركه (فضل بايالاق بل هو ثلالة اشام 

سم يكون ذريعة الى منهى عنه فيكون من تلك الجهة مطلوب الترك )١(‏ وقسم يكون 
ذریعة الى مآمور به کالمستعان به على امراخروى. ففى المديث نعم المال الصالع لارجل 


ألجزء 0 


ذلك فضل الله یوتیه من يشا بل فت جاء إن فى جامعة لاحل اجرآ وان عل ا 
لأنه يكى به عن الحرام. وذلك ف الشريعة كثير. لأنها لما كانت وسال الى مأمو 
لما حکم ما توسل بها اليه (۳) وسم لا يكون ذريعة الن شى فمو المباح المطاق. 
الجملة فاذا فذرض ذريعة لى غيره فعكمه حکم ذلك الف ولش الكلام فيه. 

والثالك آنه ١ذ١‏ قيل إن ترك المباح .طاعة على الاطلاق لكونه وسيلة آلى 
عه فهو معارض بمله فيقال بل فعلي طاعة باطلای لان كل مباح ترك حرام الاترى 
اا عى ا فن فل البباح ققد شقل [لفس به عن جييعها. رهذا ( ا 
ألكلية هتا تصر. ولاح أن يقال كل مباح وسيلة الى گرم او منوی عنه باطلای. 
ما [عترض به لا ينمض دلبلا على إن ترك المباح طاعة. واما قول‌انه بب فى طر 
فجوابه من اوجه: احدها ان فاعلالمباح ان کان عاسب عليه لزم ن يکون التارا 
على تركه من حي كان الترك فعلا ولاستواء نسبة الفعل والترك شرعا. وإذ دإلك 
الأمر على فرض(ليباع. وذلك غال فما (دى اليه مثله. وإيضا فانه (ذ( بسك ] 
خسان م قض :بان [لتارك لابخانت مع ات جلال وهو الترك فقد صار (للال . 
امساب وغیر سبب له لان طو ل امساب (نما نيط به من جهة کونه حلالا بالفرض. وهن| ا 
الغرل. والثانى أن امساب إن كان ينمض سببا لطلب النرك لزم ان يطلب ترك| 
من‌حیث کانت مسئُولا عنما كلما فقت قال تعالی رد فلنساً لن الذين ارسلاليمم ولنسألنالير 

فقن انتم على الرسل عليوم الصلاة والسلام ان يسألو( دن الرسالة وتبليع الشريعة. ولم 

هذ( مانعا من الاتيان بذلك. وكيللك ساور (لمكلفين. لأ يقال ان اللافغات يعار طاب 
طلبها. لاا نقول كذ لك المباح يعار طلت ترکه الاجر فيه وان فعله وترکه فی قصل 
بمثابة واحدة: والثالك أن ما ذكر من امساب على تناول املال قد يقال انه راجع 
ارج عن تفس المباح فان المباع هوا کل کا متلا وله مقدقان وشروط ولواحق لا بد ۵ 
قاتا ادا ر ار الال مياحاوان لم تراع كان السبب والتنازل د ا 
الإملة فالمباح کغبره من الافعال له ارکان وشروط وءوانم ولواحق تراعی. والترك 
کله كالفدل. فكما انه ذا تشبب لافعل کان تسببه مسولا عنه كذلك ذ۱ تبت الى 
کان مسولا صنه. ولا يقال ان الفعل كير الشر وط والموانع ومفتقر الى اران لای إا 


o 


فان ذلك فيه قليل. وقد يكفى #ردالقصد الى الترك. لأنا قول حقبقة المباح (نما تنقاً بمتدمات 
كان فعلا. أوتر ولرد جرد القصك. وانضا تان المغرى تعلى بالرك ا لی بالفعل دن 
حقوق الله أو حقوق الا دميين إو منهما جمبعا. یدل عليه قول صلی الله عليه وسم «ان 
لسك لبك & ولاعلك غلك عا ادا دی سی جه رامل ب لان وا 
الدردا, رضى الله عنهما يبين لك هو وما فى معناهان‌الفعل والترك ف المباح على صوص 
لا فرق بينوما من هذا الوجه. فالحساب يتعلق بطريق إلترك كما ينعلق بطريق الفعل. 
واذا كان الأمر كذلك ثبت إن امساب إن كان راجا الى طريتى المباح فالفعل والترك 
سواء. وان كان راجا الى نفس المباح إو اليهما معا فالفعل والترك إيضا سواء. وايضا ان 
كان فى المباح ما يقنض (لترك فقبه ما يقتض عدم الترك: لانه من جملة ما أمتن الله به 
على عباده الأترىالى قرله تعالى والأرض وضعما للانام الى قوله رج منوما الولو والمرجان 
وقول وهو الذی سخرلكم إلبعر لنأ كرا منه الى قول واعلکم تشکرون وڏول وسخراکم ما ف 
التموات وما فى الأرض جييعا منه إلى غير ذلك من الا يات التى نص فيها على الامتنان 
بالنعم. وذلك يشر بالقصد الى التناول والأنتفاع ثم الشكر عليما. وإذا كان حكذ| فالتارك 
۾ له قصدا بسأل عنه لم ترکته ولآای وجه اعرضت عنهي وما منعك من تناول ما حل لك 
فالسوال حاصل ف الطرفین وسیأانی ذلك تفرير ف الماح لادم لغبره أن شاء الله. وهذه 
الأجوبة (كثرها جدلى. والصواب ف الجواب إن تناول المباح لا يصع ان يكون صاحبه #اسبا 
خلیه باطلاق وآنها کاس لی النقصن فال کل عليه (ما فی جه ناوه و( کنشابه راما فی هة 
الاستعانة به خان االات فن جاسب نفسه فی ذلك وعیل لی ما آمره فقن نکر نعم 
الله. وفى ذلك قال تعالى قل من حرم زينة الله الى فول خالصة يوم القبامة أى لا تبعة 
فیا . وفال تعالی فاما من اوی کتابه بیمینه فسوی عاسب حسابا سیر( وفسره النبی عليه 
السلام بانه العرض لا الحساب إلدى فيه منافشة وعذاب. والالم نکن العم الاه الت 
للهومتين يوم القيامة. والبه یرجم قول تعالی فلنسالن الدين ارسل الم ولنسالن المرسلين 
أعنى سوال المرسلين. ونعقغه احوال السل فی تناول المباحات کما سیذکر على (ثر جذا. 
والثانى من الامو ر البعارضة إن ما تدم الى لما كان عليه السلى الالح من الصعابة . 
والتابعين والعلماء المنقين فانهم تورعوا عن المبامات كثيرا. وذلك منقول عنم تواتراً كرك 
الترفه ف المطعم والمشرب والمركب والمسكن. و[عرقهم ف ذلك عه ربن الطاب وابوڌر وسلټان 


۲ ره الال 
وابو عبيدة بن اراح وعلی بن ابی طالب وعیار وغيرهم رض الله عنهم. وانظر الى ما 8 
اين حبيب. فى كناب الجماد. وكذلك الداودى فى كتاب الاموال ففيه الشفاء. وعصرل انهم | 
ترکوا المباح من حيث هو مباح ولو كان ترك المباح غير طاعة لما فعلوه. والجواب عن ذلك ُ 
من اوجه: احدها ان هذ ولا حکایات احوال فالاحتچاج بجردها من غير نظر فیا لا بچدى | 
آذ لا یازم ان یکون ترکمم لما ترکوه من ذلك من جهة کونه مباحا لامکان تركه لفير ذلك 
ر اتاد ,ییا ان ناء آله آن ا يات الأحوال بجردها غبر مفيدة فى الأحتجاج. 
والثانى انما معارضة بيثلها ف النقبض فقن كان لبه للام تعب املراء والعسل ويا | 
الام وبخنص با لذراع وکانت تعچبه وکان یستع ب له الماء 2 له الزبیب والتمر ویطیب ١‏ 
بالمسك وع ب النساء. وايضا فقن جاء كثيرمن ذلك عن‌الصعابة والنابعين والعلياء المتنين 
جيك بقتضى ان الترك عندهم كان غير مطلوب. والشطلع انه لو كان مطلوب الترك هند | 
b2‏ لبادروا البه مبادرتوم لكل نافلة وبر ونيل منزلة ودرجة. اذ لم يبادر احد من الحاق | 
آل رال ارات ما درتهم؛ و ولا شارك حن (خاه المومن مەن قرب عوده اوبعد فی رذده 
وماله مشاركتمم . يعلم ذلك من طال.ع سرهم ومع ذلك فلم یکونوا اركين للمباحات اصلا | 
و و کان مطلو با لعلموه قطعا ولعملو( بمقتضاه مطلقا من فير استشناء. نوم لم يفعلوا. فدلا | 
ذلك على انه عندهم غير مطلوب. بل قد اراد بعضمم إن يترك شيا من المباحات فنهوإ ١‏ 
عن ذلك. وادلة هذه الجملة كثيرة. ونظر فى باب المفاضلة بين الفقبر a‏ 
ا ت رت کا منه شيا طلبا للثواب جلى ترك فلك لا من جهة إن | 
مباح فقط للادلة المنقدمة بل لامور خا رجة. وذلك غير قادح فى كونه غير مطلوب الترك. 
منها انهم ترکوه من حيٿ هو مانع من عبادات وحاقل دون خيرات فيترك لييكن الاتبان | 
بما ياب عليه من باب التوصل الى ما هو مطلون کما كانت عافشة رض الله عنما باتيما | 
(لمال العظيم الذى يمكنها به النوسم فى اليباح فتتصدق به وتفطر على قل ما قوم به 
العيش ولم يكن تركها التوسع من حيث كان النرك مطلو با. وهذ| هو مل ا ومتټاا ١‏ 
ا الباعان قد یکون مورا لبعض الناس مرا لا بختاره لته بالنسبة الى ما هو ١‏ 
علبه من الخصال الميدة فينرك البباح لما يؤديه اليه كما جا إن عبر بن اللاب لا | 


غل لوه ف زونه اخار رف مسد آل الغا ماود لی رس دابا رنه فوماج نه أخبر آنه ا 


من تسه ل db‏ در الى ار وڪنلك فی خریٹ ا :ص دت العلم هبن 


. من ڪنان الموافقات. 2 
ال ل الله عليه ولم فاخبرهم انه نظر الى ليها ف الصلاة فكاد يفتنه وهو البعصرم 
صلی الله عليه وسلم. ونکنه طلم مته کبنی يفعلون بالبباح (ذا (داهم الى ما يكره. وكذلك 
قن یکو ن المباح وسيل الى ممنوع فبترك من حيث هو وسيل كما انی لادع بینی وبين 
ا حرام سترة من املال ولا احرمما. وفى الحديث لا يبلغ الرجل درجة المتقین حتی يدع 
مالاس ا مما به البأس. وهذا بثابة من بعلم انه إذا مر حاجن على الطريق 
(لفلانية نظر ل أو ر تكلم فيما لا يعنيه او نعوه. ومنها آنه قد يرك بعض الناس ما 
يهر لفان أنه مباح إذ| ل فبه اشا وشبهة ولم بخاص له حله. وهذ| موضع مطلوب 
الترك على الجملة بلا خلاق. كقولى كنا ندع ما لا بس به حذرا مما به الباس ولم یرکو( 
کل ما لا باس به ونما ترڪوا ما خشوا ان فض بهم الى مکروه او ممنوع. ومنها انه قل 
يترك المباح لانه لم ن#عضره نة فى تناولي اما للعون به على طاعة الله واما لأنه تحب ان 

یکرن ع کله قالما اهال باوی ف فلن ع نس من ت ھی لالت لہ تان من ا 
عباد الله من لا بحب إن .ینناول مباحا لکونه مباحا بل یترک حنی یجن لتناوله قصب عبادة 
إو عونا على عبادة او يكون أخذه له من جهة الأذن لا من جهة احظ لان الأول نوع من 
الشر فلا الثاى. ومن ذلك ان اكه حى بصب لر ا الال والفري اعا 
فانه» [ذا كان لغيرحاجة» مباح كاكل بعض ألفوا كه فيدع النناول الى زمان الحاجة الى (لغذ اء 
ثم يكل قصد| لاقامة البنية والعرن على الطاعة . وهذه كلها إغراض صعبعة منقولة عن 
الى وغير قادحة فى مسألتنا. ومنها إن يكون التارك مأخوذ إلكية فى عبادة من علم او 
تفر أو عمل مما يتعلق بالا خرة فلا تجده بستلن بباح ولا يناش فلبه اليه ولا يى اليه 
بالا. وهنا وان كان قلبلا فالنرك على هذا الوجه يشبه الغغلة عن البتروك. والغفلة عن 

تناول المباح ليس بطاعة. بل هو فى طاعة بها إشنغل به. وقد نقل مثل هذ( عن عائشة حين 
اوت فال عذایم فقس مته ولم تبی لنفسیا شیا فعوتبت علی ترکما نسها دون شی فتالت 
ل تعنينى لو كنت ذكرتنى لغعلت. وينفق مثل هذا للصوفبة. وكذلك اذا ترك المباح لدم 
قيام (لنفس له هر فى حم المغغول عبه, ومنها (نه قں یری بعض ما ینناوله من المباح 


(سرافا. والأسراف ملهو م. ولیس فی الاأسرای حد يوق دونه. كما ف الأفنار فيكون 
ا اا أي الماد ن الاين رى الاسان مين الاعات اا ال ا 
دخلا کت شاف فی رکه نلك ونظن هن یرآ ٥هن‏ شس ذلك سرا ف حقه آنه 


e‏ (لجرء الاآل 
ا اا را یکرن کا لں۔ فل اح ذه ف ت والامل ان ال ا الا ا 
ا البراف وغه والعيل على داك مطلو. وهو فرطاس روط اول الا 
لك الام مطلرن الترك ولامطلوب الل كتسرل السجدلام اا 
سط ان الا يكون جنبا. والنوافل من شرطماالطمارم ردلك را ا ٠٠‏ ` 
دخول المسجل ولا النافلة بسبب ذلك واجبين. فكذلك هنا تناول (لمباح مشروط بترك ٠‏ 
الأسراف ولا ا الأسرانى ف المباح دما لماح مطافا. واذا تأملث المكايات فى ترك 
شض الاعات عمن تقدم فلا توو هله الو جوه وعنب ذلك لا لون فبا اة ل) 
تقدم. والله أعلم. 

والنالث من[ لامو ر (لمعارضة ١ا‏ ثبت ٠ن‏ فخضيلةالزهد ف الدنيا وترك لذاتها وشهواتها. 
وهو مما اتفق على مدح صاحبه شرعا ودم تاركه على الجملة . حنى قال الفضيل بن عياض 
ل آالكر اكه ف .بيت وجل مفتاحه جن الدننا وجعل ا( مير كله فى بت وجعل تاد 
الزهد». وقال (لکتانی الصرفی « الشیء الذی لم یخالی فيه کو فی ولأ مدنى ولاأعر(قی ولا 
شامی الزھں فی (لںنیا وشخاوة النغفس والنصعة للخلى ». قال (القشيرى يعنى ان هن الاشياء 
لايقول (حد نها غير عمودة. والأدلة من الكتاب والسنة على هنا لا نكاد بتعصر: والزهل 
حقبقة إنما هو ف الال إما ارام فالزهد فيه لازم من امر الاسلام عام فى اهل الايمان 
لش مما یتجاری فيه خرامس المومنين مقتصر ین عليه فقط ونا تچاروا فیما صاروا به من 
وقو السب ق الاح فاما الیکروه فر طرغین. ,راذا ثبت هلا دال ا 
أن يتجارو| فبه هذه المجاراة وهو لأفاقدة فيه وعال ان یمدح شرعا 8 استوام فعله وٹرکه,. 

واجواب من اوجه: 

أحدها ان الزحد فى الشر ع #صو ص با طلب تركه حسبما يخهر من الشر بعة. فالمباح 
ف نفسه خارج عن ذلك لما تدم من الادلة. فاذا أطلق بعض المعبرين لفظ الزهد على 
ترك خلال فی من جهة المجاز بالنظرال .ا يفوت دن ارات ا لف الك ا تقد م . 

والثانى أن إزهد البشر صلى الله عليه وسام م يترك الطيبات جملة (ذ( وجدها 
وكذلك من بعده من الصعابة والنابعين م نققهم ف مقام الزهك. 


و اثالث ان ترك الفباحات اما إن كرون بقصك أو بغير قصد. فان كان بغبر قصب فلا 


(عتبار به بل هو غفلة لا يفال فيه مباح فضلا عن إن یتال فيه زحد . وان کان ترکه بقصب ١‏ 


ڪتاب البوافتات ھ1 

خاما إن يكون القص مقصوراً على كرنه مباحا فهو على النزاع. إو لامر خارج فذلك الامر 
أن کان دنيويا كالمنروك فمو انتقال من مباح الى مثله لأ زهد. وان كان اخرويا فالنر ك 
اكا وك الى ذلك الروت فير فخللة امن ةلك الغلرنا ل من ميم عرد انرك 
ولا تزع فى هذا. وعلى هذا المعنى فسره الغزالى اذ قال الزهد عبارة عن [نصراى الرغبة 
عن الشىء الى ماهو خبر منه فلم يجعله جرد الأنصراى عن الشىء خاصة بل بقيد الأنصرافق 
آل ما هو خبر منه. وقال فى تفسيره: ولما كان الزهد رغبة عن #بوب بالجيلة م ووز 
الا بالعدول الى شء هو أحب منه. والا فترك المجبوب لغير الأحب غال. م ا اقسام 
الزهد فدل على إن الزهد لا يتعلق بالمباح من حيث هو مباح على حال. من تأمل كلام 
(لمعتبر ين فهو داقر على هذا المدار. 

فص ل. واما ڪون المباح 9 مطلوب الفعل فيدل علبه کشر مما تقدم. 
لان اللا اران ان یت ی پماھای راء ر اعاللا من کال کے مطلون ان 
ڪل مباح ترك حرام وترك ا حرام واجب فكل مباح واجب على ما قرره الاصوليون 
عنه. (۱) لکن هن القافل یظهر منه آنه يسام ان المباح» م قظع (لنظر ءا بستلز م» ماشو 
[لطرفين. وعند ذلك يكون ما قاله الناس هو الصبع لرجره: 

احدها لزوم إن لا توج الأباحة. فى فعل من الأفعال مينا البتة فلا يوصف فعل من 
الأفعال, الصادرة عن المكلفين باباحة اصلا. وهذ| باطل باتغاق. فان الامة قبل هذ| المذهب 


عجز اهل العلم عن جواب شبهة الکعبى فى جعله كل مباحواجباً سندلا بان كل 
مباح ترك حرام وکل ترك حرام واجب. فمن اول الاڙل ڪل مباح وأجب بالضرورة وق ' 
(طالوا فى الجرآب من غير طعن فی احدی مقدمدیه . وندذی ان اسندلال الكعبى لح 
بشىء لأن القياس الافترانى لأينتع الا اذا ندرج الأمغر نحت الأو سط والاوسا تعت الا كبر. 
ولا انتراج فى قباس الكعبى لان امل فى صغراه حمل مقارنة لا حمل :اندراج بمعنى ان كل ˆ 
مباح يغارنهأثرك حرام ولا تعمل على المباح انه ترك عرام حلا إتحاديا: وان قال ان احمل 
ادى منعنا صف الضغرئ: فان النعردء مثلاء و وضع #غصوصللبدن يقارنه ترك ارام 
ولان [لقعرد عبارة ٥ن‏ ترك المرام ولا هو من (فر(ده العرضده. ود د بٽ ان الاصغرا مقارن. 
الاوسط ولیس بمندرج جنه يثبت إن الأصغر لا يندرج تحت الأكبر. فبطل النوج. 

3 المستخ. 


1 الجزء الاؤل 
الم تزل تكم على الافعال بالاباحة كما تكم عليما بسار الأحكام وان استلزمت ترك ارام 
فدل على عدم [عتبارها لما بستلزم. لأنه إمر خارج عن ماهية المباح. 
والثانى إنه لو كان كبا قال لارتفعت الأباحة رأباً من الشريعة. .وذلك باطل على | 
مذهبه ومذهب خيره . بيانه [ذ كانت الأباحة غير موجودة فى امارج على انين ڪان 
وضعها فى الأحكام الشرعية عبثاً لان مرضوع ا لمكم حؤ فل 'الكلف وف زجنا راجا ا 
بباح فيبطل قسم المباح صلا وفرعاً. إذ لأفاقدة شرماً ف ابات حکم لا يض على فل | 
من افعال اليكاى. 
والثالث انه لو كان كبا قال لوجب مثل ذلك فى جميع الأحكام الباقية لاستلزاميا ٠‏ 
لرام فرح عن كرما ااا ختلفة وتصير واجبة. فان النزم باعتباراجمتين | 
حسبما نقل عنه فهو باطل لانه يعتبر جهة الأستلزام فى الأربعة الباقية فبنفيها وهو خلاى ٠٠‏ 
الأجماع والبعقول. فان اعتبر فى الحرام والمكروه جهة النهى وف المندوب جهة الأمر كالواجب | 
الزمه (عتبار جهة الأخيير فیالمباح ادلا فری بینوعا من جهه به معقولهما. فان قال خرج المجاحج 
عن ڪونه مباحاً بيا یوی اليه او بما يتوسل به اليه فذلك غير مسلم . وان لم فذلك ٠‏ 
من با ب ما لا يتم الواجب الأ به. وا لحلاف فيه معلو م فلا نسلم [نه واجب. وان سلم كذ لك الاحكام 
الأخر فيصبر ا حرام والمکروه والمندوب واجبانء والواجب من جهة واحدة واجبً من اون 
وهل| کله لا يتحصل له مقصود معتبر فى الشرع . الال ان الشارع لا قصد لى فى فعلالمباح | 
دون ترکه ولاف ترکه دون فعله» بل قصده جعله يرةالمكلى. فما کان من اليكلنى من فعل او ترك 
فذلك قصد الشارع بالنسبة إليه. فصار الغعل والترك بالنسبة الى اليكلى كخصال الكفارة: ٠‏ 
ايهيا فمل فيو قصل الشارع لا ان للشارع قصداً فى الغعل بخصرصه ولا فى الثرك إبغصوصه. ٠‏ 
لکن یرد على جرع الطرفين اشکال زاقں علی ما تندم فی الطرن الواحد: وھو انه قں جاء 
ف بعض اليباحات ما يقتضى قصد الشارع الى فعله على الخصرص والى تركه على الغصوص. ٠‏ 
فاما الأول فاشياء: منهاالامر باليتع بالطيبات كنول تعالى يا إيها الناس كلرا ميا 
الأرض لالا طلا . وقول يااییا الذين منوا كلو من طیبات ت ما رزفنا کم واشکروا لله. 
ياايما الرسل كلوا من الطيبات واعلوا صالجا. الى اشباه ذلك مما دل الأمر به على 
قصب الاستعبال. وايضا فان النعم المبسرطة ف الأرض لتمتعات العباد النى ذكرت المثة ٠‏ 
بها وقررت عليهم فهم منها الفصد الى التنعم بها لكن بقيد الشكر علبها. ومنها انه تعالى ._ 
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انكر على من حرم شبئًا مما بث ف‌الارض من الطببات وجعل ذلك من انواع ضلالمم فقال 
تعالى قل من حرم زينة الله التى اخرج لعباده والطيبات من الرزى قل هى للمذين [منوا 
فى الحياة الدنيا اى خلقت لاجليم خالصة بم القيامة لا تبامة فيها ولا اثم. فہذ| ظاهر فی 
القصد الى استعمالها دون ترڪيا. ومنها ان هنه النعم هديا من الله للعبد. وهل بلیق 
بالعبد عدم قبول هدية السيد! هذا غبر لأف فى اسن العادات ولاف جارى الشرع. 
بل قصد البمدى إن تقبل هديته وهدية الله الى العبد ما انعم به عليه فليقبل ثم لیشکر 
لے علیها. وحدیث !بن عمر وابیه عمر فی «سالة قصر الصلاة ظاهر فى هذا المعنى: حبث 
قال عليه السلام (نها صدفة تصق الله بها علیکم فاقبلو( صدقته. زاد فی حدیٿ آبن عمر 
الموقونى عليه: ارايت لو تصدقت بصدقة فردت علبك الم تغضب» وف الحديث أن الله 
حب ان توت رخصه كما عب أن توت عزادمه. وغالب الرخص ف نط الاباحة نزولا عن 
الوجوب؛ كالفطر ف السغرء او الأحريم كما قاله طائفة فى قوله ومن لم يستطع متكم طلا 
إن ينك (لعصنات اليومنات فين ما ملكت إيمانكم من فتياكم المومنات. وإذا تعلقت 
(ل#عبة بالمباح كان راجح الفعل. فهذه جملة تدل على أن المباح قد يكون فوله (رجج من تركه. 
وما ما يقتضى القصد الى الترك على الخصرص فجەیع l‏ تقدم من ذم الميل الى 
الشهوات على (للة. وعلى الحصوصس قد جاء ما ينض تعاى الكراهة فى بعض ما ثبتت ل 
الاباحة كالطلاق السنى فانه جاء فى الحديث» وان لم بصع» ابغض الال الى الله الطلاق. 
ولذلك لم ين به صيغة امر فى القرآن ولا ف السنة كما جاء فى التمتع بالنعم. وانيا جاء 
مثل قول الطلاق مرتان فان طلفها فلا عل له من بعد. ايها النبى (ذا طلقنم النساء فطلقرهن 
العدتين فاذا بلغن اجلمن فامسکوهن بعرونی آو فارقوهن بمعرونی. ولاشك أن جهة البغض 
ى المباح مرجوحة. وجاء كل الهو باطل (لا ثلائة. وكثير من انواع اللهو مباح واللعب إيضا مباح. 
وقد ذم. فهذ| كله يدل على إن الباح لينا قص الشارع لاحد طرفيه على الخصوص دون 
الأغر. وذلك مما يدل على ان المباح يتعلق به الطلب فعلً وتركاً خلى فير اليا اليتقدمة: 
والجواب من وجهين: احدهما اجمالى والآغر تفصبلى فالأجمالى ان يقال (ذ( ثبت ان 
المباح عند الشارع هو المتساوى الطرفبن فكل ما ترج إحد طرفبه فهوخارج عن كونه مباحا. 
أما إنه ليس بباح حقيقة وان (طلق علبه لفظا المباح» وأما لأنه مباح فى اصلهء ثم صار غير مباح 
لامر خارج. وقل يسام انالہباح پیر فير مباح بالمناصى والامور الخارجة. وما التفصبلى 
* & 


A‏ الجزء الاؤل 
فان المباح ضربان احدهما ان کون ا لاصل ضروری او حاجی او تکمیلی. والثاق E‏ 
ان لا يكون كذلك. فالاول قد یراعی من جه ما هو خادم له فيكون مطلوباً عبوباً وبوا | 
فعله. وذلك إن التمتع بيا احل الله من الما كل والمشرب والملبس وغوها مباح فى نضه. | 
وأناحته باح ۽ . وهو خادم لأضل ضروزى. وهر أقامة المباة. فهو مأمور به من نه إل ١‏ 
قرت من یف ا الكلى البطلو. الام به راج الى متيفت الكل ل الآ 
(عتباره الجز. ومن هنا ر ڪونه هدية لی فيها (لقبول ا 1 من حيْٹ هر 
ا ولان إاب ان بكرن خادما لا ينض اسلا امن الاسر اللا اال إا 
رن تادا لشىء كالطلاق. فانه ترك لاعلال (لذى هو خادم لكل من قامة النسل فى الوجود 
وهو ضرورى و(قامة مطاق الألغة والمعاشرة وإشتباك العشاقر بين الق وهو ضرورى 
إو جاجى ادا مكيل لأجدحيا.. قاذ كان الطلان بهن( الثظر غرم للك (لبطلون ونا 
کن غا ولم یکن فعله اوی من ترکه الا لمعارضی افو ی کالشقاتق وعدم اقامة حدود الله. 
وهو ان خب کان جردا فی هذا (لشخص وف هنا اران وحلال. وهكذ| ا لقو ل فبما جاء 
من ذم الدنيا وقد تقدم. وکن لما كان الملال فیها قد‌یتناول بعرم ماهر ضروری كالدين 
ى الافي والننرئ فلى,العاصى. كان اس تلك :البية امن مرماً :رضن لك» اللير زاللمت 
والفراغ من کل شغل اذا لم ن فی تاور ولا یلزم عنه #لور فهو مباح ولکنه منموم. | 
ولم یرضه العلما بل کانوا یکرهون ان لایږی الرجل فی اصلاح معاش ولاف اصلاخ معاد | 
لأنه قطع زمان فبا لأ يترتب عليه فاقدة دنيوية ولا خر وية. وف الفرآن ولاتنش ف الارض ٠‏ 
مرها قد يشير :الى هذا المعنى. ازفا لحديث كل لهو باطل :الا ثلائة. ويعنئ بكو باط | 
آنه عبث اوکالعث لیس له فيه فاقںۃ ولا ثمرة. تچنی. لای اللعب مع الزوجة فاته مباح. 

حدم مر ضز ۆر يا| وهو االنسل. وغلای ادش (لفرسن وكنلك إللعت ب بالسهام انیا 
ان بارا فلذلك اسنثنى هذه الثلائة من اللهر الباظطل. وجميع هذ( 
يبن أن الماح من حي هو مباح غبر مطلون الفعل ٤‏ الترك بخصوصه. وهذ| الجواب 
مین لن اصل اجر ابت ق الإمكا:النكلينبة فلنشهه 

رى الطللة|(لثاة: بال انالا خاش اة فية ياجابها الأنكام البواقق ٠‏ 
| فالمباح ن ا .بالجزء لرا بالكل غ هة :الندب:او الوجونب ومر ا ا نا : 


عنه بالكل على جية الكزاهة إو المنم. يته اربتة إقسام..فالارل كالتمتم بالطببات من اليل 
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والمشرب والمركب والملبس مما وى الواجب من ذلك» والمندوب المطلوب ف اسن 
العبادات» او المكروه فى #اسن العادات كالاسراف. فهو مباح بالجزء. فلو ترك بعض 
الأوقات مم القدرة علبه لكان جاقزً كيا لو فهل. فلو ترك جملة اکان على خلاای ماندب الشرع 
اليه. فى ا لحںيث ذا اوسع الله عليكم فاوسعو( على انفسکم. وان الله حب ان یری اثر 
نعمته على عبده. وقوله ف الآخر حين حسن من هيئنه اليس هذا احسن. وقوه ان الله 
جيل عب الال بخ رل الرجل أن الز بل جت إن ر 2 ل ا 
وكشير من ذلك. وحكذا لو تراك الناس كلهم ذلك لكان مكروهاً. والثانق کالاكل والشر 
ووطء الزوجات واابيع وألشراء ووجوه الأكنسابات (لجافزة نوله تعالى واحل الله البيع وحرم 
(لربا. حل لكم صي البعر وطعامه. حلت كم بويمة الأنعام. وكثير من ذلك. كل هذه الأشياء ٠‏ 
مباحة بالزء. اى ذا اختار (حد هذه الأشياء على ما سواها فذلك جاقز و تركها (لرجل 
فى بعض الأحوال اوالأزمان إو تركها بعض الناس لم يقدح ذلك. فلو فرضنا ترك الناس 
کلم ذلك لان تزا لا هز فن الضروريات الادرن ما كان النخرل قارا ا 
والثالكث كالتنزه فى البساتين وسماع تفریں الام والغناء المباح واللعب المباح باحمام 
او غبرها. فمثل هن | مباح بالجزء. فاذ| فعل يوماً ما او فى حال ما فلا حرج فيه. فان 1 
دافا كان مكزاوها .ونمنب' فاعله الل له الغتل والى للاي هان الفادات وال الاعرا 
ف فمل ذلك اامباح. والرابع كاليباحات الى تندح فى العدالة المداومة علبها وان كانت 
مباحة. فانها لا تقدح الا بعت ن یون صاحبها خا i‏ عن هيات اهل العداله واجری صاعبم) 
جری الفسای وان لم يكن كذلك. وما ذلك الا الذنب (فنرفه شرحا. وقد قال الفزا لى 
ان المداومة على المباح قد تصيره صغبرة كما أن المداومة على الصغيرة تصبرها كبيرة. 


ومن هنا قيل لا صغبرة مم الأصرار. 


فص ل. اذا كان الفعل مندوباً بالهزه كان واجباً بالكل لاان فى الساجن . 
الجوامع اوغبرها وصلاة الجماعة وصلاة العبدين وصدقة النطوع والنكاح والوتر والفجر والعيرة 
وساقرالنوافل الروا ثب. فانها مندون اليما بالجزء. ولو فرض تركها جملة جرح التارك 
لما. الأ ترى إن فىالاذان انلهاراً لشعاقر الاسلام ولك يساق إهل المصر القنال ذإ 
تركوه. وكذلك صلاة (جماعة؛ من دوام على ترکها !جرح فلا تقبل شمادته لان فی تركما «ضادة 


Vo‏ اة الاو 
لاطمار شاد الدين. وقد ترعد الرسرل عليه السلام من داوم على ترك الإماحة فم ان 
کر طبهم بيرتهم كا كان عليه السلام الا يغير على فوم حتى يضبح فان سع اذاتا اسك | 
ولا (غار. والنكاح لأ فى ما فيه مما هو مقصود للشارع من نكثير النسل النرع 
الانسانى وما اشبه ذلك. فالترك لها جملة مور فى اوضاع الدين اذا كان دافماً. اما اذ( 
- کان.فى بعض الاوقات فلا تأثير له. فلا #ظور فى الغرك. 


لا اا کن انیل مر وھا این کں سرا ا ا ااا 
ا ا وام لاء الكرن. خان ثل عنم الأضياء ادا وا جل اني لدل 
: م تقدح فى (لعںالة. فان داوم عليها قدحت فى عدالنه. وذلك دلبل على الع بناء على 
اصل الغزالى. قال بد بن عبد اكم ف اللعب بالغرد والشطارنج ان كان شر منه تى 
ف الاحة لم تنبل شيا دته ركذلك اللمب انى برج بهحن هياغل الاروةء 
والحلول بمواطن التمم لغبر عذرء وما اشبه ذلك. 


ولل .اا (اراجب ان قلنا انه مرادنی لاغرض فانه لابد ان یکون و 
بالكل والجزء. فان العلماء انما اطلقوا الواجب من حيث النظر الجزثى. واذا كان واجباً 
باليزء فهر کنات بالکل من باب إولى. ولكن هل بختلى حكيه بحسب الكلية والجزثية ام 
لاي ما بحسب الجواز فذلك ظاهر. فانه ذا كانت هذه الظهر البعينة فرضاً على اليكلنى 
0 ا نرت كبيرة"فينفذ عليه (لوعيد بسببها الأ إن يعفر الله فالتارك لکل طهر 
او گل جلا [حری بدلك. وکذلك التائل میں 2 فعل ذلك رة مع من کش دلك منه 
٠‏ وداوم عليه. وما إشبه ذلك فان المفسدة بالمدأومة اعام منها فی غیرها. وما بحسب الوقوع 
فق جاء ما يقنضى ذلك: كقول عليه السلام فى تارك الجمعة من ترك اجمعة ثلاث مرات طبع | 
الله على قلبه. فقید باللاٹ کیا تری. ا وقال فی ا لںیث الأخر من ترکها (نتخقاناً تیا 
او تهاونا. مع انه لو ترکها مخنارا غبر متماون ولا مستخنی لكان تارا للفرض. فانيا فال ذلك | 
ل برکها مرات اول ف الأعريم. وکذلك لو ترکہا /قص[ للاتخا 


ف والتهاون. وانبنی ٠‏ 
على ذلك فی إ١‏ 


فته ان من ترکها ثلاث مرات من غير عذر لم جز شمادته. فال سیون ١‏ 
وقال ابن حبيب دن مرف وابن الماجشون: اذا تركها مراراً لغير عذر لم تز غمادته. ٠‏ 


من کا اقات V١ ٠‏ 
تال سينون» اولك بقرل الفدهان فيان رنب اشا ولم ار ا لك آه ا نقح فا 
شهادته (ذ۱ لم يکن ڪبيرة. فان تمادی وا کثر منه کان قادحاً فی شمادته. وصار فی عںاد 
٠ن‏ فعل كببرة بنا على إن الأدرار على الصغيرة يصيرها كبيرة. واما ان قلنا أن الواجب 
ایس بیرادی للفرض فتد بطرد فيه ما تدم فبقال ان الواجب ۱دا کان واجباً بالهر؟ کان 
فرضا بالكل لأمانع يمنع من ذلك. فانظر فيه وف امثلة منزلا على مذهب النفية. وعلى هذه 
الطريتة يستتب النقديم. فيقال فى الفرض انة يختلى بحسب الكل والجز؟ كما تقدم بيانه 
أول الغصل. وهكذ| الفول ف البينوغات آنا تختلى مراتبيا بحسب الكل والجرٌ. وان عدت 
فى اكم فى مرتبة واحبة وقتا ما إوفى حالة ما فلا تكون كذللك فى احوال ار بل بختلى 
اكم فيها كالكذب من غير ءذر وسار الصغادر مع المداومة لما تاثير فى كبرها. وقل 
نضا الذنب الى الذنب فيعتلم بسبب 0 فلسست ثرفة الق اللصان كبركة رنه 
ولا سرقة النصاب كسرقة نصفه وكذلك ١‏ سرقة لقة والتطفيى بعبة من باب الصغاثر 
م ان السرقة معدودة من الكبائر. وقد قال الغزالى قلما بتصور الوجوم عا ی الكبيرة بغتة 
من غير سوابق ولواحى مى جبة الصغاثر. قال ولو تصورت كبيرة وحد ها بغتة وأم يتفق 
عرده اليها ربيا كان العو عنما ارجى من صغيرة واظلب علبها غيره. 
ففا ال هن| وجه من النظر مبنى على ان الأنعال كلها تغتلى (حكامها بالكلية 
والجزثية من غير اتفاق . ولمدع ان يدمن اتفاى احكامها وان اختلفت بااكلبة والجزقية . 
(ما فی المباح فيل فقتل کل موذ» والعمل بالقراضس والمساقاة» وشراء العرية» والأستراحة 
بعل التعب» ست لا کون ذلك متو جه الطلب» والند‌اوی أن قل انه مباح . فان هذه 
الاشاه (ذ١‏ لن انا اریت دان لا يازم من فعلها ولا ن تركها ثم ولا كراهة ولا 
ندب ولا وجون. وكذلك لو تراك الناسن كلهم لك اختباراً فهو کیا لو فعاوه گلمم. واما 
ف المندوب فکالند‌اوی ان قل بالندب فیه. رل عليه السلام ا اسان غ 
الذواب البوذية لول إذا قنلتم فأمي اا (افنلةد فان رهه الامو را لو فركةا إلاسان ١إا‏ 
م 5 و 0 ا وکن لات لر فعلما دافا .وما ف اليكروه خيشل فنل:(لترل ١دا‏ 
لم توذ» والأستجمار بالحممة والعظام ورا ا یی الا ان اه ريا ا اجن فيي 


النمى عن ذلك نوی کرم و دېٺ ان فاعل ذلك دافا a‏ به. ولا بوم . . وڪزلك 
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VY !‏ الجزء الاو 


(لبول ف الع اتات الاه ف الشرن ‏ راال ذلك كثيرة. واما فی الواجب واارم 1 | 


فظاهر ايقاً النساوى. فان ادود وضعت على التساوى فالشارب لاخمر مائة مرة كشاربها ‏ 


مرة واحدة» وقادنى الواح كقاذق اليماعة > وقانل نفس واحبة كقائل مافة نس فى اقا ا 
المدود ليهم. وكذلك تارك صلاة واحدة مع المديم الترك. وما اثبه ذلك. وايغا ققد | 
نص (لفزالى على أن الغبة (و سماعهاء والاجسس » وسوء الظن»ء وك الامر بالمعروىق "ا ٣‏ 
والنهى عن البنكرء واكل الشبمات » وسب الولد والغلام » وک کم الفضب رادا 
على حد البصاعة» وكرام السلاطين التللمة» والتكا سل عن تعليم الأهل والولل ما يحتاجون 
ابه من مر الدين» جار ذوامها جرى الفلتات ف غبرها. . لانها غالبة فى الناس على 
آا س ا كانت الطلتات, فى ضرها غالبة. فلا يقدح فى الاك دراثا كا لا قنع |١‏ 
الفلتات. فاذا ثبت هذا استقامت الدعوى ف أن الأحكام قد تستوى وان اختلفت الافعال 
ا الفة. رلمامب النظر الأول إن جيب نان ما (سنشمت ب فلل الأاء 
#تمل. اما [لأول فان الكلى والإزفى بغتلى بسب الأشغاص والاأحوال والمكلفين. ودليل 
ذلك آنا ذا تظرنا الى جواز الترك ف قتل كل مود بالنسبة الى آحاد الناس خى الاب. 
فلو فرضنا تمالى الناس كلهم لى النرك داخلمم احرج من وجوه عدة. والشرع طالب 
لدفم احرج قطلعا. فصار الترك مسبباً عنه نهى كراهة إن لم يكن اشد. فيكون الفعل (ذأً 
ا الكل إن لم لواحا وهكذا العبل بالقراس» وما ذكر مهه قلا القراء أدآ ين 
الكلى والجزفى فيه. وجسبك فى السألة ان الئاس لو تمالثوا على الثرك لكان ذريعة الى 
هنم بعلم شرعى وناهيك به. نعم قد يسبق ذلك النظر اذ( تفارب ما بين الكلى والجزقى. 
وأا ( دا تباعن ما بينهما فالواقع ما تقدم. ومثل هن النظار جار فى المثدوب والمكروه. 
د ق الواجت ا مدرم فغير وارد. فان اختلاف الاحكام فى الحدود ظاهر وان 
(ثفقٹ فى بعض. وما ذكره الغزالى فلا يسام بثاءً على هده القاعدة وان سام ففى العدالة 
وحدها لمعارض راجع: وهو انه لو قدح دوام ذلك فيها لندرث العدالة فتعذرت الشهادة. 


ول ادا تفن تضرير اة والجزية فى الأحكام العمسة فقت يطلب الدليل 

لی صختما. والأمر فبها واع تافل با نقد م ف (ثناء النقرير. بل هى ف أعتبار الشريعة 

بالغة مباع الغطع ال سرا الشر به ف رمواردفا ومضادرها ولک آل طلنت مريك ف 
طمأنينة الفلب و(نشراح الصدر فينل على ذلك جمل؛ 


ن ڪتاب ا VF‏ 
منها ما تقدمت الأشارة اليه فى الاجر بما دوام عليه الانسان مما لأ جرح به لو لم 
يدوم عليه. وهو صل متفق عليه بين العلماء فى الجملة. ولا أن للت( ةرا لم حع 
لم (لتغرتة بين المدادم عليه وما لم يداوم عليه من الإفعال. لكنهم (عتبروا ذلك فدل 
على التغرقة. وان المداوم عليه شد و(حری منه (ذ۱ لم یداوم علیه . وهو معنی ما نقد م 
تقر یره فى الكلية والجزقية. وهذا السالك لمن (عتبره کای. 
ومتها ن الشارع 0 (لشريعة على اعتبار (لمصاع باتفای. وتقرر فی هذه المسافل 
ان المصالع المعتبرة هى الكلبات دون الجزثيات. (ذ عارى العادات كذلك جرت الاحكام 
فيها. ولولا ان الجزقيات افعنى أا فى الامتبار لما صع ذلك. بل لولا ذلك لم جر الكلبات 
على حکم الاطراد. کااڪم بالشهادة» وقبول خبر الواحد مع وقوع (لغلط والسيان فى 
الا" حاد. لكن الغالب الصدق. فاجريت الاحكام إنكلبة على ما هر (لغالب حظتاً على (لكليات. 
ولو اعتبرت الجزفيان م یکن بینهما فرق. ولامتنع كم الا بما هو علوم ولأطرح الظطن 
باطلای ولبس ڪنلك.. بل حم بمفتضی ظن الصدق والا لما برز بعد فى بعض الوقائع 
الغلط ف ذلك الان وما ذاك الااطراح »كم الجزفية فى حكم إلكلبة. وهو دليل على صية 
(ختلاي الغعل الواحت جسب الكلبة والجزقية» وان اشأن الجزهية (خى. 
ومنها ما جاء فى الحذر من ازل العالم فان زلة العالم فى عله او عبله آذ لم تن 
لغیر فی حکم له غر العالم فام یزد فیا على غیره. فان تعدت الى غیره آختاى حكمها. 
وما ذلك الا لكرنها 0 ا به وام تون الى غبره. فان تودت صارت كلية بسب 
الاقنداء والاتباع على ذلك الفعل إو على مفتضل الغول. فصارت صنب الاثباع ا ا 
وام تكن كذلك فرض (ختصاهها به. ویجری چراہ کل من لرا فاقندی به فبهء 
0 فصاع وان طا فطاع. وفيه جاء من سن سنة حسنة أو سيمّه. وان سا لال 
غلا الا كان على ابن دم الأول كفل منما. لانه اول من سن القتل. وقد عدت سيئة العالم 
كببرة لمن ال وان كانت ف سما ضدرة. :والادلة على ددا الاصل تبلغ الفطم على! - 
کثرنها. وھی توح ما دللنا عليه من كون الأفعال تعتبر جسب (جزقبة والكلية. وهو المطلوب. 
المسالة الثالثة: المباح بطلف باطلاقين: 


(حكدھما من حيث هو ا 2 فيه دون (لفعل والتر ك N‏ کن حن يقال ل 8 
فيه و (جملة فهو le‏ ی اربع (تسام: 1 


V٤‏ الجزء الال 

لاان رن ادا لا لرن اال 

الان ان كان عاذ لامر سللرى الراك 

والثالث آن يكون خادماً لخبر فيه 

والرابع ان لا کون فيه ش من الل 

ا ا فهو المباح بالجزء البطلوب الغعل بالكل . واما الثانى فهو المباح بالجزء 
المطلوب الترك بالكل بمعنى إن المداومة عليه منهى عنها. وام الثالث والرابع فراجعان 
الى هذ( التسم الثانق. 

ى ل ا الله ان الاح كا مر» يعبر ايكون غادا ل أن ان غاا لاه 
هنا قد تكون فق طرف الترك كترك الدوام على التنزه ف البساتين وسماع تغريد الحمام 
والغناء المباح. فان ذلك هو المطلوب. وقد تكون فى طرف الفعل كالاستمتاع با لحلال من 
الات فان الدوام فيه جسب الامکان» شر دور ریا مطلوب من حا دو خادم لبطلوب. 
وهو صل الضروريات بغلاى المطاوب الترك فانه خادم لما يضادهاء وهو الغراغ من الاشنغال 
بها. والجادم لیر فيه على حکیه. واما الرابع فلا کان غير خادم لشی يعن به کان عبتا 
او كااءبث عند العقلاء. فصار ملوب الترك ايضا. لانه صار خادماً لفطع الزمان ف غير 
مصاعة دين ولا دنيا. فهو اذا خادم لمطلوب الترك فصار مطلوب الثرك بالكل. والقسم 
(لتالت مله (بضاد الانه خادم له فصار مطلوب الترك إيضا. وتاخص ان کل مباح لبس بمباح 
باطلاق. وانما هو مباح بالجزء خاصة. واما بالكل فهو ما مطلوب الفعل أو مطلوب الترك. 

قان قي افلا يكون هن (النفر ين غا لما تقدم: ٠ن‏ أن المباح هوالمتساوى الطرفين. 

فالجواب إن لا ...لان ذلك الذى تقدم هومن :كبك الار النه ف اة من فر 
أفتبار إمر خارج. :هتا .النظر من حيث اعتبازه بالامور االحازجة عنه. فاذا نرت الله 
فى نفسه فهو الذى سمى هنا المباح بالجزء. واذا نظرت اليه جسب الامور الخارجة فهو 
المستی بالمطلوب بالگل. فانت ترى ان هذا الثوب امسن ملا مباح اللبس قد استوى 
فى نظرالشرع فعله وتركه. فلا قصد له ف أحد الأمرين. وهذ| معقول واقع بف الاعتبار 
المقتصر به على ذات المباح من حيث هو كذلك. وهو من جهة ٠ا‏ هو وقاية لاعز والبرد 
وموار للسوآة وجمال ف (لنظر مطلوب الغعل: وهن| النظر غير ختص بوذ( الثوب اللعينء 
ا الرتت ال فور طن اكل لابا 


ا ال راان V۵‏ 


المسآلة لر عة اذا قبل فى الاح انهلا حرج فبه» وذلك فى اعد الإطلاضين 
المذكورين» فليس بداخل حت التخيبر بين الفعل والترك. لوجوه: 

أحدها انا (نما فرقنا بينهما بع فهمنا من الشر يعة القصد الى التفرقة. فالقسم المطلوب 
الفغعل بالكل هو (لذى جاء فيه التخبيربين الفعل والترك كترله تعالى نساؤكم حرث کم 
قأنوا حرتكم نى اشتتم. وفوله وكلا منها رغد حيث شنا واد قلغا (ددلو(هده الفرية لوا 
منها حيث شنم رغدا. والا ية الأخرى فى معناها فين( تغبير حقبة. وايضا فالامرف المطلقات 
أذا كان الأمر للاباحة يقتض التخيير حقيقة. كقولى تعالى و(ذا لتم فاصطادوا. فاد( فضت 
الصلاة فانتشر وا فى الأرض وابنغوا من فضل الله. کاوا من طیبات ما رزقناکم. وما اشبه 
ذلك . فان اطلاقه» مع نه يكون على وجوه» واضع ف التخبير ف تلك الوجوه. الأ ما قام 
الدليل على خروجه عن ذلك. واما القسم المطلوب النرك بالكل فلا نعلم فى الشريعة ما 
یدل 8 حقيقة الاخيبر فيه ا بل هو مکوت عنه. إو مشار الى بعضه بعبارة تخرجه عن 
حكم التخيبر الصرح كنسبية الدنيا لعباً ولهواً فى معزض الذم لمن ركن إليها. فانها مشعرة 
بان اللهر غر شبن فيه. روجا «ذواذا رأ راقارة ولوا انضرا اليا » رحو لطبل أزما فى معا 
وفال تعالى ومن الناس هن يشترى لهو الحديث. وما تقدم من قول بعض الصعابة حدثتا 
يا رسول الله حين ملوا ملة فانزل الله عزوجل الله نزل ادس المحديث. وفى الحديث كل 
لهو باطل. وما إشبه ذلك من العبارة. الى ما لا تجتيع مع التغبير فى الغالب. فاذا وردفق 
الشرع بعض هذه الامو ر مقدرة (وکان فبها بعض (لفسية فى بعض الأوقات اوبعض آلادوال 
فبمعنی نفى احرج على معنى الحدیث الا خر: وروما سكت عنه فهو عفو» أى مما عفى عنه. 
وهلا انما يعبر به فن العبارةإشعاراً بان فيه ما يعفن نه اوهو مظنة لذلك فبا ری به 
العادات. وحاصل الفرق إن الواحد صرح ف رفع الاثم والجناح وان كان قد يلزمه الأذن 
ف‌الفعل والترك أن قبل به. الأ ان قصب اللفظ فيه نفى اام خاصة. واما الأذن فمن باب 
ارف الإ رمن ات الكل بالش مل حر اة م لا وال ع ٠‏ 
الشى هل ھر مبان تة م وال شر صرح فی نفس الآغبير وان کان قد یامه 
نفى الحرج دن الفعل. فقصد اللفظ فيه التخبير خاصة. راما رفع احرج فمن تلك الأبراب. 
والدلیل علیه ان ع الجناح قں یکون (لواجب ڪترل تعالی فلا جنلح عليه ان يطوق 
بهما. وقد,یکون 2 #الفة المندوب كقولى الا دن (کره وقلبه مطمن بالايمان فلر کان rt‏ 


١ الإزء الاو‎ WT 
a الإناح يستلزم الت#ببر فى الفعل والترك لم يصع مع الواجب ولامع #الفة المتدو‎ 
كذلك التخبير المصرح به فانه لأيصع مع كون الفهل واجباً دون الترك ولامندوباً اوبالككس.‎ 
| والثانى أن لفظ التخيير مفهوم منه قصل الشارع الى تقرير الأذن فى طرف الفعل‎ . 
| والترك وانميا على سراء فى قصده. ورقع احرج سكوت عنه. واما لفظ رفع الجناح ففمونه‎ 
0 فصد الشرع الى رفع الجر ج ف الفءل ان وقع من الكلى. وش الائن فى ذلك الل‎ 
| عنه فیمکن أن یکون مقصود [ له أكن بالقصد الثانى. كما فى الرخص فانها راجعة الى رفع ا حرج‎ 
| ڪما سیا بیانه ان اء الله . فالمصرح به فى احدهما مسکوت عنه فی الاّخر وبالەکس.‎ 
| فلدلك ١ذ[ قال الشارع فى امر واقع لا حرج فيه فلا يؤخف منه حكم الاباحة اذ قد يكون‎ 
_ الك د رن فر رعارفان روهض الوقوع لأ حرج فيه. فلبتفقت هذا فى الأدلة.‎ 
والوجه الثالث مما يدل على ن ما لأ حرج فيه غير عبر فيه على الأطلاق إن الخير‎ 

فيه لما كان هو الخادم لمطلوب الفعل صار خارجاً عن #ض اتباع الهوى بل إنباع الهوى 
فبه مقیلں وتابع بالقصب الثانى فصار [لدإخل فيه داخلا عت الطلب بالكل. فام يقم الاخبير 
فيه الأ من حبث الجزء. ولما كان مطلوبا بالكل وقع عت الحارج عن اتباع الموی من هذا 
(لوجه. وقل عرفتا اعتناء الشارع بالكيات. والقصت الها فى التكالى. فا لجز ادى لا رهه 
لیس بقادح فی مقتضاه ولا هو مضاد له بل هو موکد له. فاتباع (لموى فى الخير فيه تأكيد 
لاتباع مقصود الشارع من جهة الكلى. فلا ضرر فی اتباع (لمؤى هنا لآنه تباع لصب الشارع 
(بتداء وانما (تباع الهوی فيه خادم له. واما قسم ما لأ حرج کا داد رن 2 باتباع ٠‏ 
الموی المذموم. الا تری انه كالمضاد لقص الشارع ف طلب النمى .(لكلى على الجيلة. لكنه» 
اء وجنم دوامة وشاركته لااد للمطلوب النعل ایاعر ین شبیا هر ب کور فى موخت ل 
#عفل به. فدخل عت المرفوع احرج ٠‏ ١ذ‏ الجزفى منه لا جرم اص E is. Ll‏ 


لہابه فى اليل فور غير موق ٥ن‏ ح٫ث‏ هو جزشی حښ ن غہره من جممسه . والاجتماع 
مقو . ومن هنالك يلتم (لکلی المنى عنه وهو المضاد للمطارب فعله. واذا ثبت (نه کاڈ تاع 
(لموی - من غير دول و ی ار (قتضت 0 ê‏ ان لا یکون ل 


0 بيا نقد م ف ا اتباع ال ونه مضاد للف 
۰ الال اكا ممة ران الاج انبا يري u‏ (ذااعتبر فيه حظ اليكل 
فقط. فان خرج عن ذلك القصد كان له حكم خر. والدليل على ذلك إن المباح كما تدم ٠‏ 


من ڪتاب الموافقات VV‏ 

م خير فيه بين الفعل والترك جيث لا يقصل فيه من جهة الشرع أقدام ولا إحجام. فهو 
ادا من هنا الو جه لا یترتب عليه مر ضروری ف الفعل اون الترك ولا حاجى ولا تكميلى 
من حيث هو جزئى. فهو راجع الى نيل حظ عاجل خاصة. وكذلك المباح» الذى يقال لأحرج 
فب اول أن بكرن رانبعا إلى الما .(ابطا خالا التي راان ال عط ماهر ضر وري 
اوعاجی اوتکمبلی. وکل واحد منها قد فهم من (لشازع قصده اليه. فیا خرج عن ذلك فهو 
جرد انمل حط اوقضاء وطن 

فان قبل فما الدليل على إغصار الامر فى المباح فى حظ المكلى لا فى غبر ذلك» وان 
الامر والنهى راجعان الى حق الله لأ إلى حتا المكلى . ولعل بعض المباحات يصح فيه ان 
لا يؤخ من جهة الما كها صع فى بض المأمورات والمنهيات إن تؤخذ من جهة (حتا. 

فالجوإب أن القاغدة المقررة ان الشراثم انما جیء با صاع (لعباد. فالأمر والنمى 
والتخبير جميعا راجعة إلى حظ (لمكلنى ومصالحه. لأن الله غنى عن الحظوظ منزه عن الأفراضص. 
غير إن الحظ عاى ضربين: احدهما داخل عت الطاب. فللعبد اخذه من جهة الظلب. فلا يكرن 
ساعبا ف حظه وهو مع ذلك لأ يغرته حظله. أكنه خن له من جهة الطلب لأ من حيث باعث نفسه. 
وھد لاان بر یا من الا رفن يامتاس ل اا4 1 كان اغلا تست :اللاب 
فطلله من ذلك لر جه صاز عظه تابا لاطلل: فلعف :اقل ف التجردامن اظ ونتى باب». 
وهنا مقرر فى موضعه من هذا الكتاب. وبالله التوفيق. 

رالا عبن دال لغب فلا يكرن [مد ا لالا من به اراد لاعشا اا 
الطاب مرفوع عنه بالفرض: فا 9ا من جهة خظه. فلهن| يقال فى المباح انه العمل 
الا ف لوده رالرى عامه Al‏ 

المسالة السادشة ن الاعكام الحسة انما تتعلق بالافمال والتروك بالمتاصد فاذ| 

عزيت عن المتاصد . تتعلق بها. والدليل على ذلك امور: 

[حدھا ما ثبٽ من ان الأقمال بالنيات وأهز (صل متف اعابه فى الإملة. والأدلة عليه لأتقصر 
عن مبلغ القطم. ومعناه ان جرد الأعيالء» من حیث هی مشوسة فقطة غير :معتبرة شرعا على 
حال. الا ماقام (لدليل على إعتباره ق باب خطاب الرضع خاصة ما فى غير ذلك فالقاعدح 
مسنیوة. واذا لم کن «تبرة حت تنررن بها (لمقاصد کان ردا فى الشرع جمثابة حركات 
العجماوات والجمادات. والاكام الحسة لا تنعلق بهاعقلا ولا سمعا. فكذلك ما كان مثلما. 


والثانی ما ثبت: من عدم (عتبار الأفعال الصادرة من المجنون والناثم والصبى والمغمی 
عليه» وانها لا حكم لها فى الشرع بان يقال فيها جافز اوممنوع او واجب اوغبر ذلك. كما 
ر ال العام دوف البرآن ولیس عل جاح دا لان مرا ا ا 
قلو بكم ل وقال ربتا 1 تواخ كنا آن نتا آل [خطانا قال قں فعلت. وف معناه روئ ا لمحديث ٠‏ 


رقم ص إمتى (لطا والمدبان وما اإستكرهوا عليه. وان لخ صح سند فرعتام مننق جلى صنه. | 
وفى الحديث ايضا رفع القلم عن ثلاث. فذكر الصبی حتى يحتلم» والمغمی عليه حتى يغبق» _ 
فجميع هولا, لا قصد لمم. وهى العلة فى رفع احكام النكليى عنهم. 

وإلثااث ت علی ان تکلیی ما لا یطاق فى الشريعة وتكليی من لا قصد ا 
ل کل الا ای 

ا عاف الطلب. راما البباع فلا تى فيب تلل بى م فلن إ٠‏ 
صح تعلق الطلب . وذلك يستلزم قصد المخيّر. وقد فرضناه غير قاصد. هذا خلنى . ولا |٠‏ 
يعترض هذ بتعلق الغرامات والزكاة بالأطفال والمجانين. وغير ذلك. لان هذا من قبيل ‏ 
خطاب الوضع. وكلامنا فى خطاب التكليف. ولا بالسكران لفوله تعالى لا تفربوا الصلاة وانتم 
سکاری فانه قد اجيب عنه فی اصول الفقه . ولانه فی عتوده وببوعه «حجور عليه ق نفسه ‏ 
كما حجر على الصبى والمجنون. وف سواهيا لها ادخل النكر على تسه كان كالقاصد لرقم | 
الأكام النكليفبة فعومل بنتيض المقصود. او لان الشرب سبب لفاس كثيرة فصار اتال ا 
له تسبباً ف تلك المغاسد فيواخذه الشرع بها وان لم يقصدها كما وقعت مواخذة احد ابنى ١‏ 
آدم بكل نفس تقتل ظلما. وكيا يواخ الزانى بمقتض المغسدة فى اختلاا (لأنساب وان لم 
يقع منه غير الأيلاج المحرم. ونظافر ذلك كثيرة. فالأصل صعيح والأعنراض عليه غير وارد. ` 

المسالة السابعة- المندوب (ذ(امتبرته (عتبارا إعم من االأعتبار المنقدم وجدته 
خادماً للواجب: لانه ما مقدمة له ونکیل له اونن‌کار به. کان من .جنس (لواجب اولا. غالنی 
من جنسه كنوافل الصلوات مع فرادضها ونوافل الصيام والصدقة والح وغير ذلك مع فرافضها. ‏ 
والذى من غير جنسه كطهارة الغبث ف الجسد والثوب والبصلى» والسواك» واخ 
ذلك مع الصلاة. وكنعجبل الأفطار وناخير السعور وكفى اللسان عما لأ يعنى معالصيام. وما 
[شبه ذلك. فاذا كان كذلك فهر لاأحق يقم الراجب بالکل. وقلما یشذ عنه مندوب أ 
مثدوباً بالكل والجزه. وبعتمل هلا البمن زيا ولكن ما تقدم مغن عنه نجول الله.. 


maaan 


VI ' من ڪتاب الموافقات‎ ٠ 
الیکروہ ۱دا اعنبرته كذلك مع الممنوع کان كالمندوب مع (لواجب.‎  .لصف‎ 
وبعض الواجبات منه ما يکون ر وهو (عظمها . ومنه ما يكون وسيلة وخادما للمقصود.‎ 
كطمارة ا حدث وسترالعورة واستقبال القبلة والاذان للتعر يى بالأوقات واظمار شعافر الاسلام‎ 
مع الصلاة. فين حيث كان وسيلة حكمه مع المقصود حكم اليندوب مع الواجب يون وجو به‎ 
ا ن ف با وكنلك يض الجزعات یا بون ا ا ن‎ 
للب رتا مری: تايل ذلك‎ 
المسالة الثامنة- ماحد له الثارع وقتاً جدود من الواجبات أو البندوبات‎ 
فايقاعه فى وقته لا تفصير فيه شرع ولأ عتب ولا ذم . وانيا العتب والذم ف اخراجه صن‎ 
کان ارقت فاط یسا لامزین:‎ ١ طاو ی‎ 
احدهما إن حد الوقت اما ان يكون لمعنى قصده الشارع إولغير معنى. وباطل ان‎ 
یکون لغبر معنی. فلم ببق الا ان یکون لبعنی. وذلك المعنی هو ان يوتع الەل فیه. قاذ[‎ 
وفع فيه فلك مقصود الشارع من ذلك النوقيت. وهو يفنض قطعا موافقة الأمر فى ذلك‎ 
الفعل الواقع فيه. فلو كان فيه عنب او ذم للزم ان يكون لمخالفة قصد الشارع ف ايقاعه‎ 
فى ذلك الوقت الذى وقع فيه العتب بسببه. وقد فرضناه موافتا. هذ خلى.‎ 
والثانى انه لو كان كذلك للزم ان يكون الجزء من الوفت الذى وقع فيه العتب‎ 
ليس من الوقت المعين لأنا ق فرضنا الوقت المعين #یرا فى اجزاقه ان ڪان موسعا.‎ 
والعنب مع العبی مشنافبان هلا بد :ان پکرن غارب مهه .واد فرشتا تزا من!ازادهء‎ 
هن( خلى عال. وظمور هذ البعنى غير مناج الى دليل.‎ 
فان قيل قن ثبت صل طلب السارعة الى اخيرات والمسابتة اليما وهو اصل قطعى.‎ 
وذلك لا يغتص ببعض الأوقات دون بعض ولا ببعض الأحوال دون بعض واذا كان السب‎ 
ال الزات لر با بلا بت خالل حه دو داجن ا( للفمر ين ارين :رلا لكان بن‎ 
کان هکذ| فالعتب لا حق به فی تفریطه وتفصیره. فکبنی یتال لا متب علیه. ویدل على عقیق‎ 
هذا ما روی عن ابی بكر الصدیق رض الله عنه انه لیا مع فول الثبی صلی الله عليه‎ 
وسلم اول لوقت رضوان الله وآخره عفر الله قال رضوان الله اغب الینا من عفره فان رضو(نه‎ 
لليجصنين وضو اصن المتضرين إؤفى زعب مالك مايل على جنا إيفاً؛ فت قال فى‎ 
المسافرين يقدمون الرجل لسنه يصلى بهم فيسغر بصلاة الصح قال يصلى الرجل وحده فى‎ 


اول الرفت احب الى من ان يصلى بعد الأسغار فى جماعة . فقدم كما ترى حكم المسابقة ٠‏ 
ولم يعتبر الجماعة [لتى هى سنة يعد من تركها مقصرا فاولى أن يعد من ترك المسابقة مقصر[. ٠‏ 


وجاءً نها ايغاً فیمن (فطر فى رمضان لسغر او مرض ثم قدم أو ع فی غير شعبان من 
شهور القضا, فلم يصمه حتى مات فعلبه الاطعام وجعله مغرلا کمن صع اوقدم ف عبان فام 
مه ان دل زتکان الان . مع ان القضاء ليس على الفور عنده. قال اللخمى جعله مترقبا 
لس على الفر ر ولا على التراحی فان فض ف عبان مع القدرة عليه قبل شعبان فلا اطعام 
لانه غير مغرط وان ماث قبل شعبان فمفرط وعليه الاطعام. نحو قول الشافعبة فى الج 
ا ان کات فل الاد کان ا فی( ادا 6 الشافعية مضاد لمقنض الاصل 
انت ری فاا سنه شرا اما بالنص واما بالاجنماد ثم صار من قصر عن 
ا وا اتا بل اا ف سا مضاد لما تقدم. 
فالجواب إن (صل المسابقة الى الغبرات لا ينكر. غبز إن ما عن ل رقت مان و من 

الزمان هل يقال ان إيقاعه فى وقته المعين له ساب فيكون الاهلا المذ رن فايلا له ام 
يقال لن شاملا له. والاول هو لإارى قلی مقت التلل: فیکون قرله عليه السلام جن ٣‏ 
ل دن أفضل الأفال .فال الصلاةلاول وقتما يريد :به اوقت الاحتياز مطلفاء وبال ال ١‏ 
إنه عليه إلسلام حين علم الأغرابى الأوقات صلى ف اوائل الأوقات واواخرها وحد ذلك 
حدآ لا يتجاوز ولم يبه فيه على تفصير. وانما نبه على التقصير والتفر يط بالشسبة الى ما 
بعد ذلك من إوقات الضرورات ذا صلى فبها من لاضرورة له. اذ قال تلك صلاة المنافقين ` 
(لحديث. فبين ان وقت التغريط هو الوقت الذى تكون الشمس فيه بين قرنى الشبطان. 
انا ینبغی أن #خرج عن وصف ا و(لەسارعة من خرج. عن الأيناع فی ذلك ارف 
الوجدود. وعند ذلك يسم مغر ار ر ا بضاً عند بعض الناس: وكنذلك الزاشات 
الفورية. واما المقيدة بوقت العم فانها لما فين آخرها بامر مول كان ذلك علامة عل ٠‏ 
طلب الهجادرة والمسابقة فى اول ازمنة'الأمكان: فان العاقبة مفيبة اذا عاش الكلى ناف ٠‏ 
مثله بؤدى ذلك .المطلوب. فلم يغعل مع شط الاعت ار صد» ولا بدء مفرطاً. واثمه الشاف . 

لان البادة شى الفطري ل انهل النمني عبر بين إول الزات اوآخره فان غين | 
معلوم. واتما التعلدم مه ماق اليد الآن. فلبست هذه المسألة هن إصلنا اكور “فلاتغود 

عليه تقض وايضا اعلا يكر (تجباب السابقة بالقسبة الى الوقت المعين لكن بيع ٠٠‏ 


من كان الرافتات ۸۱ 
| لايعد المؤخر عن إول الوقت الموسع مقصرا والاً لم يكن الوقت على حكم التوسعة. وهذا ٠‏ 
كما ف الواجب المخير فى خصال الكفارة فان للمكلى الأختيار فى الأشبا* المخير فيها وان 
كان الاجر فبها يتفاوت فيكون بعضها (كثر اجرآ من بعض . وكما يول بذلك فى الأطعام 
فى كفارة رمضان مع وچود [انخيبر فى الحديث وقول مالك به وكذلك العتق فى كفارة الظهار 
او القتل إو غيرهما هو عبر ف اى الرقاب ثا مع ان الأفضل اعلاها ثمتاً وإنضها عند 
اهلها. ولأيغرج بذلك الغيير عن بابه ولا بعد تار بر الأعلى مفصرآ ولأمغرطا. وكذلك 
تار إلكسوة او الاطعام فى كفارة اليمين. وما ابه ذلك من البطلقات النى ليس للشارع 
قصد فی تعیین بعض افرادها ع الفضل فى الاأعلى منها. وكما ان ° (فضل 
ولا يع الاج ر( مر طا ولاز رة اا إل رالات انل اس فا ر 
من كن بار الجن بعك ناهل يا بل ال م إلى س اا ريع 
صن مقتضى الامر ,التو جه عليه. ولیس فى مسألننا ذلك. واما حدبث ایی بکر رض الله 
عنه فلم یصح. ون فرضنا صعته فهو معارض بالاأصل القطعى. وان سلم فمجمول على التقصير 
عن جميع الوقت المختار. وان سام فاطلى لفظ التقصير على ترك الأرلى من السارعة الى 
تضعينى الأجور. لا إن المؤخر #الى لمقنض الأمر. واما مسافل مالك فلعل استعبابه لتقديم . 
الصلاة وترك الجماعة مزاعاة للفول بان للصبح وقت ضزورة وكان الامام ق خر (ليه. وما 
دک ف اطعام (لتغ ريط فى قضاء رمضان بناءً على القرول بالفور فى القضاء فلا يتعين فيا 
ما ذكر فى السرال. فلا اعتراض بدلك. وبالله الترفيق. 
المسالة الثاسعة: - المةرق الواجبة على المكلى على ضر بين» كانت من حقوق 
الله كالصلاة والصيام والحج اومن حقوق الآدميين كالديون وآلنغقات والنصيجة اصلاغ ذآت 
ألبين وما أنه ذلك ادها حرق فدردة شرا والأعر حتوي غل غدردة. فاا ادنر دة 
المغدرة فلازمة لذمة المكلف مترثبة علبه ديناً حنى بخرج عنها. كاثمان (لمشتريات وقيم 
المتلفات ومقادير الزكوات وفراقض الصلواتء وما إشبة ذلك. فلا شكال فى ان مثل هذ( 
ق ترب فى مته ديا عله والدليل على ذلك - التعديد والنشين فاه مشعر بالنضد آل 
اداء ذلك البعين فاذ| لم يؤده فالخطاب باق عليه ولا يسقط منه الا بدلبل. واما غير المخد ودة 


٤‏ فلازهة ل وهو مطل وب ډه | غیر انها لا تترتب فی ذمنه. لامور: 


أحتها نها لو ترت و O‏ ںو دة معلومة (ذ (لەجوول لاي یترتب فی (لذمة 
1 


۴ الجزء الاو‎ AY 
| ولا بعفل نسبته ايها فلا يصع ان ينرتب ديناً. بهذا استدللنا على عدم الترتب لان هذه‎ 
الوق #مولة المقدار والتكيف باداء ما لا يعرنى له مقدار تليق بمتعذر الوقوع. وهر‎ 
همتع سجعا. ومثاله الصقات المطلقة» و سد اللات» ودفع حاجات المجتاجين» واغائة(لملهوفين.‎ 
| وانقاذ الغرق» واماد والأمر باليعروفى» والنمى عن المنكرء ويدخل نه اقزر فروض‎ 
| (أكقايات. فاذا قال الشارع اطعمرا التانع والمعتر إو قال (كسوا العارى وانفقوا فى سببل‎ 
الله فمعنى ذلك طلب رفع الحاجة فى كل وأفعة چسبها من غير تعيبن مقدار. فاذا عبنت‎ 
حاجة تبين مقذار ما تاج اليه فيها بالنظر لا بالنص. فاذا تعين جاقع فهو مأمور باطعامة‎ 
وسد خلنه بقتض ذلك الاطلای. فان (طعمه ما لا يرفع عنه الجرع فا لطاب بای عليه ما م‎ 
يغعل من ذلك ما هو كاف ورافع لاعاجة النی من جلما مر (بندا٤ً. والذی هو کای ختلى‎ 
باختلاى الساعات وا لالات فى ذلك المعين فقد يكون ف الوقت غير مذرط (لجوع فيڪتاج‎ 
٠ ال سار هن العام فاذا لرك منتى افرط عليه أمتاج :إلى [كثر له ول يا‎ 
 رفتسي فيرتفع عنه الطلب رأسا. فاا كان المكلى به جخنلى باختلاى الاحوال والازمان لم‎ 
للترتيب فى الذمة مر معلوم يطاب البتة. وهذ( معنى كونه بولا فلا يكون معلوما الأفى‎ 
(لوقت [لحاضر جسب النظر لا بمقنض النص. فاذا زال الوقت الحاضر صار فى الثانى لا‎ 
١ شىء آخر لا بالاول و سفط عنه النكلينق إذا فرض ارتفام الماجة العارضة.‎ 

والثانی انه لو ترتب ف ذمته امر مرج الى ما لا بعقل. لانه فى كل وقت من اوقات | 
حاجة العتاج مكلى بسد‌ها فاذ| مضی وقٽ يسع سد‌ها بمقدار معار م ل ۳ م يفعل فترتب | 
غ ذمته ثم جاءً زمان ان وهو على حال [و(شد فاما ان يقال انه مکلنی إیضاً بس‌ها او لا 
والثانى باطل. (ذ ليس هذ| الثانى باولى بالسقوط من الأول. ولانه إنيا كلنى لأجل سد (لله 
e‏ التكليى والخلة باقية هذا مال. فلا بد ان يثرتب فى الفمة ثانباً مقدار ما تسد به 


الماجة ذلك لوقت وحينئذ يثرتب فى ذمته فى حق واحد قيم كثيرة بعدد الازمان الماضية 

وهذ( فير معقول فى الشرع. 

لت ن هتا راجب ما ان بكرن ا ا ارکنایقہ وعای کل تفدیر یزم د( ا 1 

م به غك ان يترتن اما فی ذمة وأحد غير معين وهو باطل لا يعفل وإما فی ذم ج 
ا مقسطا. فكلك لاجمل بيقدار ذلك القسط اكل واحد. اوغير مقسط قيلزم فيما قبمته 

درةم ان ینرتب ف ذم مافة الف ر غل ماف اا درم وھو باطل کہا تقدم. 1 


من ڪتاب اليوافقات AY‏ 

والرابع لو ترتب فى ذمته لكان عبثا ولا صبث فى التشريم. ضنانه ذا كان المقصود 
دفع الحاجة فعيران الذمة ينانى هذ( المقصد اذ (ليقصود ازالة هن| العارض لأ غرم قيمة 
(لعارض اذا کان اكم بشغل [لذمة فنا لسبب الوجوب کان L4‏ غیر صجیح 

لا يقال آنه لازم ف الزكاة المغروضة واشباها إذ المقصود با سد اللات وهی تنرتب 
فى إلذمة. لاا نقول نسام ان المقصود ما ذكرت واكن الحاجة الى تسد بالركاة غير متوينة 
على الجيلة. الا ترى انها تؤدى اتفاقا وان لم تخامر عين الحاجة فصارت كالمحنوى الثابنة 
بيعاوضة [وهبة فللشرع قصك فی تضمين المشل (والقيمة فيها. خلا ما نحن فيه. فان الحاجة 
خيه متعبنة فلا بد من ازالنما. ولذلك لا تعین لما مال زکاة من غێره .بل بای مال (رتقعت 
حصل المطلوب. فالمال فير مطلوب لنفسه فيها. فلوارتفع العارض بغيزر شىء لسقط الو جوب. 
والزكاة وها لا بد من بذلما وان كان علما قيرز مقطر (البها فن الوقن, وللك صنت. 
وعلى هنا الترتيب فى بذل البال لاعاجة تجرى كم سار إنواع هذا القسم. 

فان فيل لو كان اجهل مانا من (لترتب فى الدمة لكان مأنعا من اضل النكليى يتا 
لان العلم بالمکلنی به شرط فی التکلیی اذ التكليى بالمجهول تكليى بها لا يطاى فلو قيل 
لاحد انق جندازا عرف وسل صلرات لا ندري ک‌هی (ر(نصج من لا نبریه ارلا اا 
وما اشبه ذلك لکان تکلیفا ہما لا یطاق اذ لا یکن العلم بالیکلف به بدا الا بوحى واذ( 
علم بالوحى صار معلرماً لا مولا والتكليى بالمعلوم صحيع. هذا خلى. فالجواب إن الجهل 
الماع من صل التكليى هر المتعلى بمعبن عند الشارع كما لو فال أعتق رقبة وهو يريد 
الرقبة الغلائبة من غبر بيان فهذ| هو الممتنع. اما ما لم ينعين عند الشارع جسب التكليى 
فالنكلينى به صحبح. كما صج فى الأخبير بين الخصال فى اأكفارة اذ ليس للشارع قصد فى 
أحدى الخصال دون ما بقى. فكذلك هنا فان ما هر مقصود الشارع سك الخلات على (جيلة. 
فما لم تنعين خلة فلا طلب. فاذا تعينت وقع الطلب. هذ( هو المراد هنا. وهو ميكن للمكلفى 
م نفى التعبين فى مقدار ولأ ف فيبره. وهنا ضرب ثالث آخذ بشبه من الطرفين الاولين 
فلم يتمحض لأحدها هو #ل اجتمادي ڪالنفتة على الأتارب الات لجل فيه ەن 
الشبه بالضربين اختلى الناس فيه هل له ترتب ف (ادمة ام ادا رنب ن ا 
بالامسار. فالضرب الأول لأحق بضرروريات الدين. ولذلك غض بالتقدير والتعيين. 
والثانى لاحق بقاعة (لنعسين والنزيين. ولذلك وکل الى اجنماد المكلغين. والثالث (غخن 
من الطرفين بسبب متين فلا بد فيه من النظر فى كل واقعة على التعبين. والله علم. 


3 الجزء‎ AE 

ل و رما طا لبان ( ا ان بطل الان واأكفاية. فان حاصلى . 

الأول إنه طلب مقدر على كل حين من (عيان اليكلفين. وحاصل الثانى اقامة الأود العارض ٠‏ 

ف الدين واهله. الا إن هذا الثانى قد يدخل قبه ما يظان انه طلب بن ولكنه لايصير | 

طلباً ماحتاً فى اغالب الا ند كونه كناية كالعدل والأحسان وايتاء فى الفريى. واما [ذا ٠‏ 

لم ياعتم فهو مندوب. وفروض الكغايات مندوبات على الاعيان. فتامل هن! الموضع. واا 

ال الاك انب بها من الطرفين,ايضاً. فلدلك اختلفر( ف اماصل ل دا ك ك 

الفتياء. والله إعلم. 

ا لة العاشرة٠‏ صح أن يقع بين الحلال والحرام مرتبة العفو فلا کم علبه 

بانه واحك من الخمسة المذكورة هكذ| على الحملة. ومن الدليل على ذلك إوجه. ١‏ 

احدها ما تدم من إن الأحكام الحسة انما تنهلق بافعال الكلغين مع لقص الى القعل. | 

واما دون ذلك فلا . واذا لم تعلق بها حکم منها مع وجدانه ممن شأنه ان تتعلق به فهو 

معنی العفو المتکام فيه آی لا مواخذة به. 

والثانی ما جاءً من النص على هذه المرتبة على المصوص فتد روي عن الثبى صلى 

الله عليه وسلم آنه قال «ان الله فرض فراقض فلا تضیعوها. ونھی عن (شیاء فلا 2 
رت ودا فلا تعتدوها. وعفا عن (شیاء رحية کم لا من نسیان فلا تبعثوا نها . وقال | 
ای ارات فوا شرا ن معا عبد صلی الله عليه ولم ما لوه الأ صن ثلاث |٠‏ 
عشرة أله حنى قبض صلى الله علبه ولم كلها فى الفرآن يسألرنك عن المحيض. يسألونك 
عن البتامى . يسألونك عن الشمر الحرام . ما كانوا يسألون الا مما ينفعيم. يعلى ان هذا | 

کان الغالب علیمم. ومن ابن عباس رضی الله صنه انه قال ما لم یذکر فى الفرآن فبو سا ا 
عقا الله عنه. وكان يسأل عن الشى لم حرم فبقول عفو وقيل له ما تنول فى اموال اهل | 
الذمة فقال العفو يعنى لا تؤخذ منهم زكاة. وقال عبي بن «مبراعل الله لال وحرم راما ا 

فبا حل فهو حلال وما حرم فهو حرام. وما سکٽ نه فهو عفو. ٠‏ 

والثالث ما يدل على هذا المعنى فى الجبلةء كقولى تعالى فا إلله عنك م انت لهم 

1 الاي فانه موضم اجنماد فى الاذن عند عدم النض؛ وقد ثبت فى الشريعة العفو عن اطا 

ف الأجنهاد حسبما بسطله الاصوليون. ومنه قوله تعالى لولا كتاب من الله سبق لمسكم فبيا 

انتم عذاب عتبم. وقد كان النبى لبه (لسلام يكره كثرة ارال فبا لم ينزل فيه € 


من ڪتاب الوافقات AA‏ 
بثاء على حكم البراءة الأصلبة اذ هى راجعة الى هذ| المعنى. ومعناها إن الأنعال مها معذر 
عنها. وقد فال صلى الله عليه وسلم إن اعم السلمين ف السلمين جرما من بأل دن شى 
لم م عليهم فجرم علوم من اجل مسألته. وقال ذرونی ما ترکتکم فانما هلك من قبلکم 
بكثرة سوالهم واختلافمم على انبیاقهم . ما نهیتکم عنه فانتهوا. وما امرتکم به فاتوا فته ا 
استطعتم. وقراً عليه السلام قول تعالى ولله على الناس حج البيت إلآية. فال رجل يارسول 
الله (کل عام؟ فاعرض. ثم قال یا رسول الله کل عام فاعرض. ثم قال یا رسول الله ١‏ کل 
عام فقال رسول الله صلی الله عله وسلم والذی نس بيده لو قلتها لوجبت. ولو وجبت 
ما قمنم بها ولو م تقوو( بها لكفرتم. فذرونی ما ترکتکم. 2 ذکر معنی ما تقدم. ونی مثل 
هذا نزلت بايا الذين آمنوا لا تالو( عن اشياء إن تبد أكم نسوكم. الابة. ثم قال عا 
الله عنما إى عن تلك الأشياء هى اذأ عغو. وقد كره عليه السلام السال وعابها وى 
حن كثرة السوال وقام يوماً وهو يعرنى ف وجه الفضب فذكر الساعة وذكر قبلها اموراً 
عظاماً ثم قال من احب ان یسال عن شی فلیسأل منه فو الله لا تسألونی عن شی الا اخبرتکم 
به ما دمت فی مقامی هذ|ا. قال آنس فا کثر الناس من البکاء حین سمعوا ذلك وا کثر رسو ل الله 
صلی الله علبه وسلم ان يفول سلونی فقام عبد الله بن حداف السھمی فقال من ایی قال 
ابوك حذآفة. فلما (كثر إن يقول سلونى برك عمر بن الحطاب على ركبتيه فتال يا رسول 
الله رضینا بالله رباً وبالالام دیناًوبیحمد نببً. قال فسکت رول الله صلی الله علبه و سام 
حين قال عمر ذلك. فنزلت الآية . وقال ولا والذى نضسى بيده لقد عرضت على الجنة 
والنار آنفا فى عرض هذا اماق وان اصلى فلم ار كاليوم فى المبر والشر وطاهر من هذ( 
الا ان شرل ری ن رمن ٠ل‏ کیل بم ف السرا جى شرا ا ا 
ولال دك ماه قران تالآ دف کم سكم . وقد نلهر من هذه الجملة ما يعفى فنه. وهو 
ما نمی عن السوال عنه.- فكون المج لله فر انض الا ب کا آن کوله للعام الحاضر تقتضيه 
إيضا. فلما سكت عن التكرار كان الذى ينبفى احمل على اخى #نملاته وان فرض أن . 
الأمنمال الا شر مراد فهر ما يط ميه رشل جذ فة أمخان ليشن لا شنا 0ال 
وکانوا منمکنین من ذبح آی بقرة شاءو| شد علبوم حتی ذبجرها وما کادو| ینعلون فهذ( کله 
واضح فى ان من افعال البكلغين ما لا بحسن السوال عنه وعن حكمه. ويلزم من ذلك ان 
يكون معفواً صنه. فقد ثبت ان مرثبة العفو ثابتة. وإنها ليست من الاحكام الفمسة. 


سوھ رچ ہے 


e‏ ا ازل 


ل 2 عدا ا یی ف عراضم س الغریت: فبایا یکن ا ا 
عليه ومنها ما يختلق فيه ' 
فمنها الخطاً والنسیان فانه متفق على عدم المواخة به. فكل فعل صدر عن غافل أ 
اا جى بر ما عى جنه وسواء علينا. افرختا تلك الاخال مورا ها إو لتا نا 
ال ا ان لم کن منیا ھا ولا مامررا بها ولا یرآ فیهاة فتن راجت الل صم با ا 
حکم له فى الشرع . وهو معنى العفو. وان تعلق بها الأمر والنمى فمن ثشرط المواخذة به 
ذكر الامر والنهى والقدرة على الأمنثال. وذلك ف المخطىء والناس والغافل عال. ومثل ذلك 
الاقم وإلهجنون|والحافض واشباه ذلك. 
ومني اكطاً فى الأجتماد وهو راجم الى الاؤك؛ وقد جاء فی اران عفا الله عنك لم 
اذنت لهم وقال لولا كناب من الله بي الايا 
ومنها الأكراه كان مما يتفى عليه او مما یختلی فيه د۱ فلنا بجوازه فهو راجع الى ١‏ 
للف كار الام بالنين بافسن هليه ٠إولا.‏ فان خاصل ل رالا نرك له ازل ` 
لالاج طبه فبا ١‏ 
ومنها الرخص كلما على اختلافها فان النصوص دلت على ذلك حيث نص على رفع 
الجناح ورفع احرج وحصول المغغرة. ولأ فرق فى ذلك بين إن تكون الرخصة مباجة اومطلو بة. 
لاثما ان كانت مباحة فلا اشكال وان كانت مطلو به فبلزمها العفو عن نقيض المطلوب. فا كل 
الميتة اذا قلنا بايجابه فلا بد أن يكون نقبضه وهو النرك معنراً عنه والا لزم اجتماع النقبضين 
ف التکلبی بهما. وهو عال وع عن الامة. 
وفنها الترجيج بين الدليلين عند تعارضوما ولم يمكن المع فاذ تر جح احد الدليلين 
كان مقنضى المرجوح فى حكم العفو لأانه ان ام يكن كذلك لم ييكن الترجيح فيد الى 
رفع اصله. وهو ثابت بالاجماع . ولانه بۆدى الى ا لخطاب بالنقيضين وهو باطل)) وسو( فلا 1 
قلنا ببقام الأقنضاء فى الدليل المرجوح وانة فى حكم الثابت ام قلنا انه فى حكم السم. لا 
فرق بینهما فی زوم العغو. ` 1 
ومنها العمل على عالفة دليل لم يبلغه إو على موافقة دليل بلغه وهو فى نفس الامر 
منسوخ إو غير صعيح. لأن المجة لم تقم عليه بعد. اذ لا بد من بلوغ الدلبل اليه وعلمه 
به. وحينذ تحصل المواخذة به. والاً لزم تلبى ما لا يطاق. 


من ڪتاب الموافقاتٽ AV‏ 
ومغها الترجبج بين الحطابدن عند تزاحمهما وام یمن جع ا ل ومن وصرل 
العفو بالسبة الى المؤخر حتى بحصل المقدم. لانه الممکن ف (لتکلیى بهما. والا ازم لف 
ما لا يطاق. وهو e‏ شرعا 
ومنیا ما u‏ عفو لانه ان را ل 
[لعةو فيه. وما تقدم من الأمثلة فى الأدلة السابقة فهو مما يصح التمشبل به. والله اعام : 


ته ل ولاق مر ا قران يسبل عل ار ا ا ا 
٥ن‏ حيٿ هم مكلفون اما ان تكون بجملتبا داخلة تحت خطاب النكايى وهو الافتضاء إو 
التخبير ولا تكون بجملتها داخلة. فان كانت بجملتها داخلة فلا زاقن على الاحكام انه 
وهو المطلوب. وان لم تكن داخلة بجيلتها لزم ان بكرن بعض المكلفين خارجاً عن حكم . 
خطاب النكلينى ولو فى وقت اوحالة ما. لكن ذلك باطل. لأا فرضناه مكلا فلا يصح خروجه. 
فلا زافب على الادكام الخمسة. رالثانى أن هذا الزاوب اما إن يكون حكماً شرعياً (ولا. فان 
لم ین کہا ڈرویا فلا اختبار به اوالنی یدل علی انم یں غا شرا إت سی با 


والعفو إنما ينوجه حيث يتوقع للمكلى حكم المخالفة لأمراونهى. وذلك يستلزم كون الدكلى 
به قد سبق حكمه. فلا يصح ان يتوارد عليه حكم آخر لتضاد الأحكام. واياً فان العغو انيا 
هو جکم اخروی لا دنبوی. ولامنا فى الاحكام التو جهة فى الدنبا. واما إن كان العو حكياً 
ااا یں شقان (لکبی ار 2 ا وانواع خطاب التكلينى مصورة ف ال ة. 
وأنواع خطاب الوضع #صورة يضا ف الخسة التى ذكرها الأصولبون. وهن( ليس منها. فكان 
لغوا. والثالث ان هذ! ازاون إن كان راجا الى البسألة الأصولية وهى إن يال هل يصج 
أن يخلو بعض الوفاقم عن حكم الله آم لاه :فاليسألة على فيها: فايس (لباما اول من 
تفيها الأ بدلبل . والأدلة فيها منعارضة . فلا يصح اثباتما الا بالدلبل السالم دن المعارض 
ودعواه. وايضا إن كانت اجتهادية فالظاهر نغيها بالادلة المذكورة فى كتب الأصول. وان . 
الم تكن راجعة الى تلك المسألة فليست بمفهومة. وما تقدم من الأدلة على اثبات مرتبة العفو 
لأ دليل فيه. فالادلة النقلبة غير مقنضبة للخروج عن الأحكام البسة لامكان الجمع بينوما. ولأن 
العفو اخروى. وايضاً فان سام للعفو ثبوت فف زمانه عليه السلا لاف غيره. ولأمكان تأويل 
تلك الظواهر. وما ذكر من إنواعه فداخلة ايضا تحت الرسة 0 العفو فبها راجع الى رقع 


۸ الزء الال 
حم افعاً والنسيان والاکراه وا حرج وذلك پقتضی )ما (لجواز بہعنى [لإباحة و( ت la‏ یترتب 
اتال س انم ر بب الخاب وذلك بغنضى الات الامر د التي مم رفم [ لا ا ا 
فارتفع اكم بمرتبة العفو وآن يکرن اما زاڈں! على اسه وف هن [لمجال آجات خر 


فصلل  .‏ وللنظار فى ضوابط ما يدخل تحت العغوان قبل به نظر؛ فان الاقتصار_ 
به على مال النصوص نزغة ظاهر بة» والاعلال قى اعنبار ذلك على الاطلاق خرق لا يرقم» 
والأقتصار فيه على س الال دون بعض تجكم ياباه المعقول والمنغول. فلا بد من وجه 
ل وق السالة نی س بول الله. 

والغول فى ذلك (نه ينجحصر فى ثلاثه (نراع: أحدها (لوقوفى مع مقنض الد ابل (لمعارمى 
قصك خوه وإن قوى معارضه. والثانى الحروج عن مقتضاه عن غير قصب إو عن قصب لكن 
0ت الفیل تا در سوت جن كه رانا : 

فاما الأول فيدخل تحته العمل بالعزيية وان توجه حكم الرخصة اهر فان العزيبة 
لما توغيت على ظاهر العموم اوالاطلاق كان الواقى معها واتناً مم دلبل» مثله معتمد عای 
الجملة. وكدلك العمل بالرخصة وآن نوجه حم العزيمة فان الرخصة مستمدة من فأعدة فع 
أ كا إن العريية راجمة آل أصل النكيق. وكاهيا أحنل كلى فالرجوع اى حم 
الرخصة وقوف هع ما مثله معتمد. لكن لما كان إصل رقع احرج وارد على (صل التكليى 
الل ترج جانب [صل العزيمة بوجه ما غبرانه لا يرم صل الرجوع. لان بذلك 
المكمل قيام صل التكليى. وقد (عتبر فى مذهب مالك هذا ففبه ان سافر فى رمضان 
اقل من اربعة برد فتان ان الفطر مباح به فافطر فلا كفارة عليه. وڪذلك من (فطر فيه 
بتأویل وان کان اصله غیر علمی. بل هذا جار فی کل متأول: کشارب (لمسکر ظاناً انه یر 
مسكر» وقاتل المسلم ظانا انه حربى» وآ كل المال الحرام عليه ظانا انه حلال له» والمتطهر 
بماء بس ظانا انه طاهر . واشباه ذلك. ومثله (لمجتود المخلی فی اجنهاده. وقد خرج ابو 
داود عن ابن «سعود رضى الله عنه أنه جاء يوم الجيعة والثبى صلى الله عليه ولم بخطلب 


فسيعه يقول إجاسو( فجلس بباب المسجد فرآه النبى صلى الله علبه وسم ان ل لا 


مبدالله ڊن مسعود. فظادر من هلا (نه ری الؤقزىن ا ۶رد الامرازان قصل غیره مسارعة 
الى امنثال (وامره. وسم دبد‌الله بن رواحة وهو بالطریق رسول الله صلی الله عليه وسام ۰ 
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وهو يقول اجلسوا فجلس فى الطر يق فير به (لنبى صلى الله عليه وسلم فقال ما شأنك فقال . 
ستاك تفول اجاسرا فجلست قال له النبى صل الله عليه وسلم زادك الله طاحة. اهر 
هله ألقصة (نه م يقدان بالامر بالجلرس. ولکنه لبا مع ذلك سارع آل امال للت 
سال النبی صلی الله عليه وسلم حبن رآه جالسا فى غير موضع جاوس وق قال عليه (لسلام 
لا يصل احد العصر الا ف بنى قريظة فادركمم وقت العصر فى الطريق فتال بعضهم لأ 
نصلى حنى نأتيهاء وقال بعضهم بل نصلى وام برد منا ذلك. قذكر ذلك للنبى صلى الله 
عليه وسلم فلم يعثى وأحدة من الطاففتين. ويدخل ههنا كل قضاء قض به القاض من مسادل 
'الاجنهاد م ينبین خا ا م یکن قں غطاً نصا و أجماعا أو بعض القواطع. ولت 
الترجيج بين الدليلبن. فانه وقونى مع أحدهما واهمال الاخر. فاذا فرض مولا للراجج 
نذلك لأجل وقوته مم البر جرج. وهر قى التاهر دليل فين مثله. وكذلك (لعمل بدليل 
منسوخ آو غير صحیح فانه وفوف مم ظاهر دلیل يعتمں مثله فى اجملة. فمن وامثالها مما 
يدل تحت معنى العفو المنزكور. وانما قلنا الوقونى مع مقتضى الدليل المعارض فشرط 
فيه المعارضة لأنه أن كان غبر معارض لم يدخل تحت العو لأنه امر او نهى اوتخيير عمل 
على وفقه فلا عاب ينوهم فيه ولا مواخذة تلزمه بحم الظاهر فلا م للعفو فبه. وانما يل 
وان قوی معارضه لانه ان م يقو معارضه م يکن من هذا النوع بل من النوع (لذى يليه 
على اثر هذ( فانه ترك لدلیل وان کان ءالا لدلیل ایضا. فاعماله من حبث هو اقوی 
عند الناظر إو فى نفس الأمر كاعمال الدليل غير المعارض. ,فلا عفو غيه. واما النوع 
الثانى وهو اروج عن متنضى الدليل عن غبر قصد اوعن قصد لكن بالنأويل فينه الرجل ٠‏ 
يعمل عملا علی اعتقاد (باحته لانه لم یبلغه دلیل تحر یمه اوکراهبته» (وینرکه معتقدآ (باحته 
آذ م یبلغه دلیل وجو به و ندبه کقر یب العول بالاسلام ل بعلم أن المر عرمة فيشر بهاء 
ولا يعلم ن فسل الجنابة و(جب فينركه» وكما تفق ف الزمان الأول حين لم تعلم الأنصار 
طلب الغسل من التغاء الختانين. ومثل هذ| كثير يتبين لامجنهدين. وقد روى عن مالك ٠‏ 
انه کان لا يرى تخليل [صابع الرجلين فى الرضو؛ ويراه من التعمق حنى بلغه ان النبى 
صلى الله عليه وسلم كان يخلل فرجم الى القول به. وكما (تفق لاب يوس مع مالك فى 
المد والصاع حتى رجع الن:الغول بالك ومن ذلك ,الل طلى الخال طا إو سيان 
وھا يروی من الحديث ت عن می (طاً والنسيان وما (ستکرھوا عليه فان صچ فنالك. 
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والا فالمعنى متفق عليه. وما بجرى جرى اطا والنسيان» فى إنه عن غير قصك وان وجد 
ااقصء (لاكراه اليضن فی الحدیٹث. وأبين من هن| لعفو عن عثرات ذوی الهیات. فانه 
ثبت ف الشرع اقالتوم ف الزلات وان لايعاملوا بسببها معاملة فيزهم. جاءف اديك فيلو( 
ذوی لیات ثرا توم وف حديٿ [خر 5 عن عقو به وى المروءة ة والصلاح. وروی 
العمل بذلك عن ٭ءد بن ای بار بن ۴»رو بن حزم. فانه قض به فی رجل من آل ومر 
أبن الحطاب تچ رجلا وضربه فارسله وقال انت من ذوی الهبات. وف خبر آخر عن عبد 
الا تر یں جبداللء بن عبدالله بن عر بن الطاب انه قال اجتادی على مول لى یرنه 
يقال له سلام البربری الى أبن حزم فاتانی فقال جرحته ٩‏ قلت نعم . قال عت اهال 
عمرة فول قالت ت عافشة قال رسول صلى الله عليه وسلم «راقیلوا دوی الهیات عثرا نوم ¢« 
خلی سبیله ولم یعاقبه. وهذ| ایا من شئون رب العزة سبحانه: فاته قال ويچزى الذي ؟ 
احسنوا باحسنى. الذين جتنبون ڪبافر الاثم والفواحش الا اللممء الآاية. لكنمها إحكام 
(خروية. وكلامنا | فی الاک م الدنيوية. ويقرب من هذا المعنى درء الحدود بالشبهات ر 
إلدلل يقوم هنالك مفی د لان فی أتامة الجں وم ذلك فاذا عارضه شبهة وان ضعفت غلب _ 
حکمها ودخل صاحبها فى حكم المغو. وق يعن هن( [ل#جال مما خولنى فيه الدليل بالنأويل. | 
وهو من هذا النوع ايضاً. ومثال الفته بالتأويل مع المعرفة بالدليل ما وقع فى ا مدي ٠‏ 
فى تفسير وله تعالى ليس على الذين منوا وعملوا الصالحات جناح فيما طعموا. الآية. دن 
قدامة بن متاعون حن قال لعمر بن الحطاب ان كنت شر بتما فليس لك إن تجلدنی قال 
عمر ولم قال لان الله يقول لبس على الذين منوا وعملوا الصالحات جناح فيما طعموا. 
- الاآية. فقال حمر :نك .اخطأت (لتأويل يا قدامة : ذا اتيت (جتنبت ما حرم الله . قال 
القاضی اسماءیل وکانه اراد ان هذه المالة تفر ما کان من شر به لانه کان مین انفی وآمن 
وعمل الصالحات واخطاً فی التاویل. خلا من استعلما كما فى حديث على رضى الله عنه. 
و بان فی دی قداءة آنه حد. ومما وقع فى الدب ف المستعاضة تترك الصلاة زمانا __ 
جاهلة بالعمل (نه لا قضاء عايها فيما تركت. فال فى مختصر ما ليس فى اله ختصر اوطال بالمستعاضة ٠‏ 
والننساء الدم فلم تصل النفساء ثلالة شمر ولا الساحاضة شمراً ام تضيا ما مضى اذا تأولنا ٠‏ 
ق ترك (لصلاة دوام ما بها ن الدم. وقيل فى المساعاضة ذا ترڪت بعد ١يا‏ م اقرافيا 
ا اعادته. وان کان 8 فلوس عليه قضاؤه e‏ وف سماع ایی زید جن مالك 
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إنما أذ| تركت الصلاة بع الاستظمار جاهلة لا تنضى صلا تلك الايام. واساعب أبن القاسم 
لها القضاء فين( كله عالفة للدايل م لجل والتاويل٠‏ فجعلوه من قبي العفو . ومن ذلك إيضا 
الغافر يقد م قبل الفجر فيظن أن ٠ن‏ لم یدل قبل غروب الشهس فلا دم له. اوتطمر 
الحافض قبل طلوع الغجر فتظن إنه لا يصع صومها حتى تطهر قبل الغروب. فلا كفارة هنا 
ون الي الدلل لاه مفاول. و(ععاط الازة هر معي ا[لفترة 

وما النوع الثالك وهو العمل بيا هو مسكوت عن حكمه ففبه نظر: فان خلو بعض 
الوقائم صن حكم الله مما (ختلنى فبه. فاما على القول بصجة اللو فيتوجه النظر. وهو مقتضى 
حديث وما سكت عنه فهو عفو. واشباهه مما تقدم. وما على القول الا خر فيشكل الحديث 
اد لیس م مسکوت عنه بحال. بل هو اما منصروص واما متیس على منصوص. والقباس ښ 
جملة الادلة (لشرعية. فلانازلة الأ ولماف الشريعة حل حكم. فاتفى المشكرت عه أذا. وبين 
ان يصرنى السكوت على هن( القول الى ترك الأستغصال مع وجود مظنته والى السكوت عن 
جارى العادات مع استصحابيا فى الوقائم» والى السكوت عن اعمال اخذت قبل من شريعة . 
ابراهيم عليه السلام. الأول كما فى قوله تعالى وطعام لذبن اوتوا الكتاب حل لكم. . فان 
نا العموم بظاهره ما ذچرا لاعیادهم a‏ ر ل 0 ا 
فى ذبائع الأعياد زيادة تناق احكام الاسلام كان للنظر هنا جال. ولكن ماخرلا ثل حن 
المسالة فقال كله قن علم الله ما ا وأحل ذبائحهم. يريد والله (علم» ان ا(لآية بج 
عيومها وان وجد هذ الاص المنافى وعلم الله مقنضاه ودخرله تحت عموم اللفظ ومع ذلك 
فاحل ما ليس فيه عارض وما هو فيه لكن جكم العفو عن وجه المنافاة. والى غو هذ( يشير 
قول عليه السلام «د وعفا عن أشياء رحمة بكم لا عن نسیان فلا تېجثوا عنما » وحدیث اچ 
(يضا مل هنا حين قال (حچنا هن( لعامنا ا لان (عتبار اللغظ يعطى آنه للايد. فكره 
عليه السلام سواله وبين له علة ترك السوال عن مثله. وکذلك حدیث «ان اعظم المسلهين 
فى المسلمین جرما». يشير الى هذا المعنى فان السوال عا آم بحرم ثم بحرم لاجل (لمسألة 
(نما بای ف الغالب من جمة أبداء وجه فيه يقتضى الاحريم مع ا لاشلا یرجع اليه فی 
(لعلبة وان اختلفت فروعه فی انفسها او دخلا معنی یخیل الخروج عن جام خت اذلف الاضل. 
وغوه حدیث ذرونی ما ترڪٽتم. . واشباه ذلك. والثاى كما فى الأشياءِ اتی کانت فی اول 
الأسلام على حكم الأقرار ثم حرمت بعد ذلك بتدربج. كا حمر فانها كانت معتادة الاستعمال 
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قى الجاهلية ثم جاء الأسلام فنركت على حالها قبل المجرة وزمانا بعد ذلك ولم يتعرض ف ا 
الشرح للنص على حكيها حتى نزل يسالونك من (لمر والميسر. فببن ما فبها من المنانع | 
والمضار وان الأضرار فيها ( كبر من المنافع وترك اكم الذى اقتضته المصلحة وهوالكريم. ‏ 
لأن (لتاعدة الشرعية ان المفسدة إذا اربت على المصلحة فاكم للمفسدة والمفاسك مينوعة | 
ضبان وجه المنع فيمما. غبر انه اما لم ينص على المع وان ناهر وجهه تەسكوا بالبقاء مع | 
الال لانت لهم #جارى العادات. ودخل لوم عت العفو الى أن نزل ما فى سورة المافدة 
من قوله تعالى فاجتنبره فعينئ [ستقر حكم الحرم وارتفع العفو. وقد دل على ذلك قول | 
نعالى ليس على الذين منوا وعملوا الصا لحات جناح فيما طعمرا الآية. فانه لما حرمت قالو( | 
کینی بمن مات وهو يشر بهاي فنزلت الآية. فرفع الجناح هو معنى العفو . ومثل ذلك الربا ١‏ 
المعمو ل به فى الجاهلية وف اول الاسلام. وكذلك بيوع الغرر الجارية e‏ کبیع المضامين 
والملاقيع والثمر قبل بدو صلاحه. واشباه ذلك. کہا كانت مسکوتا عنها. وما کت عنه فهو 
ف معنى العفو. والسع بعن ذلك لا يرم هذا المعنى. لوجود جملة منه باقبة الى الآن على 
كم أفرار الالام كالراضء واكم ف المتى ابالسبة الى المبراث غين وا ال 
لك میا ن ا عليه. والثالث كيا فق النكاح والطلاق والمحج والعمرة وسافر افعالهما. | 
الا ما ا فقك کانوا ا داك قبل الاسلام: فيفرقون بين (لنكاح والسفاح ويطلقون». | 
ویطوفون بالبیت اوا ويمسجون اجر الأسودء ويسعون بين الصفا والمروة» ويلبون» 
۰ :ويقفون بعرفات» ویاتون مزدلغه» ويرمون الجمار؛ ويعظلمون الأشهر الحرم وبجحرهونهاء ویغتسلون 
من الجنابة» ويغسلون موتاد م ویکفنونهم ويصلون عليهم» ويقطعون السارى»ء ويصلبون قاطع 
الطريق. الى غير ذلك مما كان فبهم من بتايا مله إبيهم (براهيم. فانوا على ذلك الى 
ان جاءً الأسلام فبقرا على حكمه حنى احكم الأسلام منه 1 احكم واتسغ ما خالفه. فدخل ما | 
ڪان قبل ا فى حكم العفو مما لم بتجدد فيه خطان. ريدق على التلفى من الأممال | 
المنقدمة. وقد تسخ منها ما نسخ وإبقى منها ما بقى على المعهود الأرل. فقن ظهر بهذ( البسطا ٠‏ 
مواقم العفو فى الشريعة وانضبطت» وا لحم لله» على افر ما کون ۱ امالا لادلته الدالة 
على ثبوته: الأ أنه بق النظر فى العفو هل هو حکم ام لاي وأذا قبل حکم فهل پرجع اى ا 
نطاب النکلیی آم الن خطاب ب الوضع» هذا تمل كله. ولكن لما لم يكن مما ينين Eo‏ 
لى لم يتأ كت البيان فب فان إلأرلى تركه..واللة,البرافق للصراب. 
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الاك (كادية عشرة: ‏ طلتن إلكفاية. رل الا ااال انه منوحه على 
ايع كن اذا قام به بعضمم ستط عن الباقين. وما قال صحبع من جية كلى الطلب. واما 
من جهة جرقيه ففيه تفصيل. . وينتسم ااا را تشعب تشع طونلا. 

ولکن الضابط للجلة من ذلك إن الطلب وارد على البعمض ولأ على البعض ڪي 
كان. ولكن على من فيه اهلبة التبام ذلك النعل المطلوب لا على اإإبيع عبوماًء 

والدلبل عن ذلك (مور: 

إحدها النصوص الدالة على ذلك کتولږ تعالی وما کان المومنون لبنة رو( كافه فلولا 
نفر من كل فرقة منوم طائنة. الا ية. فو رد الأعضيض على طافنة لأ على (لجميع. وقول ن 
نکم امة يدعون الى احير امرون بالمعرونی . الا ية. وقولږ تعالى واد[ ت و 
فاقمت لهم الصلاة فلنقم طافقة منيم. الا بة. الى آخرها. وف الفرآن من هذا اشباء 
كثيرة ورد الطلب فیا ٤‏ على البعض لا ءا ى الجميع. 

والثانى ما ثبت من القواعد الشرعبة الفطعبة فى هذا المعنى كالأمامة الكبرى 
ا المغرى قانها ايا تين على ين ف إؤفاةها (لمرعبة لأعلل كل الناس. وسار الللإبات 
بتلك (لمنزلة نما یطلب بها شرعا باتفای من کان هلا للبام بها والغناء فيها. وڪذلك 
اماد بث يكون فرص كفاية نما ينعن الفيام به على من فيه بجدة وشجاعة. وما اشبه 
ذلك من الطط الشرعبة. ١ذ‏ لأ بصح أن يطلب بها من لا یبدیء فيها ولا يعيك فانه من 
باب نكلينى ما لا ياتى بالسبة الى البكاى ومن باب العبث بالسبة الى المصاعة الجتلبة 
أو الفسدة الشنتدضة. وكلأهما بال شرا 

والثالث ما وقم من فتاوى العلماء وما وقع ايضأً فى الشربعة من هذا اليعنى. فين 
ذلك ما روی من عمد ردول الله صلی اله عليه وبلم وق قال لى خن « یا با در اى 
اراك ضعبفا وان احب لك ما إحب لنفسس ا امن لى انين ر لارين مال ینیم ». وگلا 
الارس س فروض الكفاية ومع ذلك فقن نما عنهما. فلو فرض همال الناس لهبا لم ٠‏ 
RE‏ ان يقال بدخول ای ذر فی حرج الأهمال. ولا ل ڪان منله. وف (لحدیث لا نيال 
الامارة. وهذ| إلنهى يفتض نها غر عامة الوجوب. ونهى بو بكر رض الله منه بعض 
ا ن الامارة فلما ءات رسول الله صلی الله لبه وسام ولیها ابو بک فجاوه الرجل ' 
فقال نى عن الأمارة م ولبت فال لي وانا الان نماك عنها وأعتدذر له عن ولأيته هو 
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الجزء الاأژّل 
ل من الك بدا ورری ان نا الدارى اعتاكن عبر بن الغطاب رضى الله | 
عنهما فى ان يقص فمنعه من ذلك. وهو من مطلو بات الكفاية (عنى هذا النوع من (لقصص 
الذی طلبه تمیم رضی الله منه. وروی غوه عن علی بن ابی طالب رضی الله عنه. وعلى | 
هذا الميع رى العلياء ف اتفرير كلب من فرص الكفايات ققد جا ص مالك اند ل ا 
ن طلب لملم (فرض هوې فال اما على کل الناس فلا. يغتی به الزاد على الفرض | 
العينى. وقال ايضاً اما من كان فبه موضع للامامة فالأجتماد فى طلب العلم عليه واجب» والاخذ ] 
ف العناية بالعلم على قدر النية فيه. فقس کما تری: فجعل من فبه قبولية للامامة مما يتعين 
ن لاسرا اله وف ذلك بان انه ليبن على كل النان. وتال ا ا 


من کان اهلا للامامة وتفليد العلوم ففرض عليه أن يطلبها. لغوله تعالى «ولتكن منكم 2 
الى ایر يرون با روق وينوون عن المتكر» و٥ن‏ لایعری البعروی کی 


يأمر به. اولا بعری المنكر کینی ینوں عغه. وبالجملة فالامر ف هل( (لمعنی وأضج. وباق 
الحث فى اليسآلة موكول الى علم الأصول. كن قد بصع أن يقال انه واجب على ابيع | 
على وجه من التجرز لان القيام بذلك الفرض قيام بمصاجة عامة م مطلو بون بسد‌ها على | 


الإملة فبعضمم هو قادر علبها مباشرة ذلك من كان اهل لها والباقون وان لم يقدروا حلبها 
فادرون على اقامة الفادرين فمن كان فادرا على الولاية فهو مطلوب باقامنها. ومن لا يقدر 
علبها مطلوب بامر آخر : وهو (قامة ذلك القادر واجبار على الفبام بها. فالقادر اذ ملوب 
باقامة الفرض. وغير الفادر مطلوب بتقديم ذلك القادر اذ لا ينوصل الى قيام القادر الا 
بالاقامة من باب ما لا ينم الواجب الا به . وبهن الوجه يرتقع مناط الغلا . فلا يبق 
اكه وه اطا 

فصلل . ولا بد من بيان بعض تفاصيل هذه الإملة ليظهر وجهها وتنببن صسنها 
بول الله. وذلك أن الله دزوجل خلق الخلق غير عالمین بو جوه مصاوم لاف ا 
فى الأخرة. الأ ترى الى قول الله تعالی والله اخرجكم من بطون امماتكم لا تملمون شيا 
: ثم وضع E‏ بلك ءا ى التدريج والتربية. تار بالالمام کہا يلهم الطفل التقام ا 


| ا ومصه. وتارة بالتعلبم فطلب الناس بالتعلم والتعليم بيع ما يستجلب به البصالح وكانة ٠ا‏ 


در به المفاسد. انماضاً لیا جيل ن من تلك الغراوز الغطرية والمظالب الالمامية. لان 


من ڪتاب الموافقات . aA‏ 

ذلك الاصل للقيام بتفاصيل الممالع. كان ذلك من قببل الانعال إو الاقوال إو العلوم 
والأعتقادات إو الآداب الشرعية او العادية. وفى اثناء العناية بذلك يقوى فى كل وأحد 
من الق ما فطر عليه وما الهم له من تفاصيل الأحوال والأعمال فيظهر فيه وعليه ويبرز 
فبه على افرانه ممن لم يها نلك (لتميئة. دلا ياتى زمان التعةل الا وقد نجم على ظأهره 
ما فطر عليه فی اولیته: فتری واحداً قد تيا لطلب العلم؛ وآخر لطلب الرثاسة» و[خر 
للتصنع ببعض المهن المحتاج اليهاء وآخر للصراع والنطاح. الى سافر الأمور. هذا وان 
کان کل واحد قں غرز فيه التصرى (لکلی فلا بى فى غالب العادة من غلبة البعض عليه. 
فیرد النکلینی عليه معلا ومؤدباً فى حالته النى هو علبها. فمند ذلك ينتهض الطلب على 
كل مكلنى فى نفسه من تلك المطاو بات بما هو ناهحض فيه. وينعبن على الناظارين فيم 
الالغات الى نلك المات. فیراعونهم جسبها ویراعونما الى أن تذرج فى آیديهم على الصراط 
المستقيم ويعينونهم على القيام بها وبحرضونهم على الدوام فیها. حنی یبرز كل واحل فبا 
غلب عليه ومال اليه من تلك الحطا. ثم بخلى بینوم وبين اهلها فيعاملونهم با يليفق بهم 
لبگونوا من إهلها (ذ| صارت لمم كالاوصانى الفطر ية والمدركات الضرورية. فعنن ذلك 
بحصل الانتفاع وتظمر ننبجة تلك النرببة. فاذا فرض ملا واحد من الصبيان إظهر عليه 
ا دراك وجودة فوم ووفور حف لما یسمع» وان کان مشارگا فى قير ذلك من الارصافء 
ميل به نعو ذللف القصص. وهنا واجب على الناظر فبه من حيث الجملة مراعاة لما يرجى 
فيه من التبا بيضايةالتعليم . فطلب بالتعلم وإدب بالاداب المشتركة بجييع العلوم ولا 
بد ان يمال منها الى بعض فوْخذ به ویعان عليه. ولکن على الترتیب الذى نص عليه 
ربانيو العلماء. فاذا دخل فى ذلك البعض فمال به طبعه ألبه على الوص واحبه اڪثر 
من غيزه ترك وما احب وخص باهله. فوجب عليهم انماضه فيه حنی یأخل منه ما قدر له من 
غبر اهمال ل ولا ترك لبراعاته. م أن وقى هنالك فجحسن. وان طلب الأخذ فى فيره او 
طالب به فول معه فیه ما فعل فیما فبله. کنا الى إن ينتوی. كما او بدا بعلم العرببة مثلاً 
فانه الأحق بالتقديم فانه يصرف الى معليجها. فصار من رعيتمم وصاروا هم رعاة له. فو جب 
علیهم حفظله فیها طاب بحسب ما یلبق به وبهم. فان انتهض مزه بعں الى ان صار یحذق 
القرآن صار من رعيتهم وصاروا هم رعاة له كذلك. وله إن طلب المحديث او التفقه فى 
الدين الى سار ما يتعلق بالشريعة من العلوم. وهكذا الترتيب فيمن تهر عليه وصق 


: الجزء الاو 
(لأقدام والثجاعة وتدبير الامو ر فيمال به دو ذلك وبعلم آدابه المشتركة ثم يصار به الى ٠‏ 
ما هو الأرلى فالأرلى من صناقع (لتىبير: كالعرافة [وإلنقاية وا لجندية اوالهداية اوالامامة . 
دك ا الى به را تام لهف خاب ونمو ربزلك را ك ل 
ڪفاية» ڌو ۴ لانه سیر اوا فی طریق مشترك فخیك وقفی (لساقر و ن السير فقل 
وقف فى مرتبة عتاج اليما فى الجملة. وان كان به قوة زاد فى السير الى أن يصل الى اقص 
إلغاء EE)‏ الف رضات الكةاويةء وف الى ينكدر من بل إلا کالاجتهاد ف الشريعة ٤‏ 
والأمارة. فيذلك تسنقيم (حوال الدنيا واعمال الا خرة. فانت ترى: إن الترق فى طالب 
الكفاية لبس على ترتيب واحد» ولا هو على إلكافة باطلاقء ولأ على البعض باطلاق» ولا 
هو مطلوب من حيث المقاص دون الوادل» ولا بالعکس. بل لا يصح ان ينظر فيه نظر 
وأحك ہنی يفصل نڃو ٥ن‏ هنا التفصيل وإورع ف آهل الاسلام بمشل دن( التوزيع. وال 
لم ينضبط القول فيه بوجه من الوجوه. والله إعلم واحكم. 
المسالة الثائية عشرة «ما اصله الاباحة للعاجة او الضرورة الأ نه يتجاذبه 
اا ي الاد لاصل الاباعة قرعا أرترقا هل يكر عل الل الاباعة بالنتض ابلا 
هذ[ عل نظر وایشکال. والغول فبه انه لأ بخلو اما إن يضطر الى ذلك المباح ام لاء 
ا9 لم يخطر البه فاما ان يلحقه بتركه حرج آم لا. فهنه فسام ثلاثة: 
آحلها أن يضطر الى نول ذلك ١ل‏ باح فلا بد من ا الى ذلك الاصل وعدم 
إصتبار ذلك العارض. لا وجه: منها ان ذلك المباح قد صار واجب الفعل ولم يبق على . 
ااه من الايا و(د[ ضار واجبا لم يعارضه الأ ما هو مله فى الطر: ف الأ خر إو اقوى 
منه. وليس فرض المسألة هكذ(. 1 يبق الا ان یکون طرف الواجب (قوی. فلا بد من 
الرجوع البه. ولك يستازم عدم «مارضة الطرارى. والثافى إن عا الأضارار مفتفرة فى 
الشرع. أعنى أن (قامة الضرورة معتبر وما يطراً عليه من عارضات المفاسد مغتفر فى جنب ٠.‏ 
المصلجة المجتلبة. كما إختغرت مفاسف (كل الميتة والدم ولم الخنزير واشباه ذلك فى جنب ٠٠.‏ 
الضر ورة لأحياء النفس اليضطرة. وكن اك النطاق يكل ااا لس : 
المال حالة الأكراه. فما نحن فيه من ذلك النوع. فلاب فيه من إعتبار العارض للمصلعة .. 
الضرورية. والثااث إنا لو (تبرنا العرارض ولم نفتغرها لادى ذلك الى رفم فم الأباحة رآ 
وذلك ا e‏ ٤کیا‏ بای ی تتاب البقاصد: من دان الكمل اذا عاد على الأمل 


O TT NE 

باللتض ا »> واع ار الراریں ها اا ر دالا ن ا والشراإء 
حلال فى الأصل . فاذا إضطر إليه وقد عارضه موانع ف طریقه ففقل الموانم من اللات 
كاستجماع الشرافط . واذا اعتبرت ادى الى ارتفاع ما اضطر اليه . وكل كمل عاد على 
إصله بالنقض فباطل . فما حن فيه مله . 

والقسم الثانى أن لأيضطر اليه ولكن ياعقه بالترك حرج. فالنظر يقتضى الرجوع الى 
(صلالاباحة وترك (عتبار الظوارى. (ذالممنوعات قد ايحت رفعا لاعرج. كما سيأ لابن 
المرب فى دخول الحمام . وكما إذا كثرت المناكر ف الطرف والأسراق فلا يمنع ذلك 
التضرق فى الحاجات . اذإ كان الامنناع من التصرف حرجا بيتاً. وما جعل غلبم ف الدين 
من حرج . وقد ابيع الممنوع رضاً لاعرج. كالفرض الذى فبه بيع الفضة بالفضة لبس يدأ 
بيد وأباحة العرايا. 2 ما ذکره الناس فی دوارض النکاح وعوارض e‏ وما 
(شبه ذلك. وهو كثير. هذا وان ظهر ببادی الری الای ههنا. فان ويا شد دوا فيه على 
اسهم 0 آهل علم یقندی بم وم من صرح فی الفتا بمقتضشس الانكفاى وأعتبار العوارض. 
فهولاء آنما بتوا فى المسالة على (حد وجهين: ما (نهم شهدوا بعدم احرج لضعنه عندهم وانه 
ماهو معناد فی (لنگالیق امزح التمناد كله فن إلتالبف اغ سقرم دالا لم ارتام جم 
الثكالينى واكثرها وقد تبين ذلك ف التسم الثانى من فسمى الاحكام. واما انهم عملوا وإفنوا 
باعتبار الاصطلاح ا لواقم فی رخص فروا ا نکون المباح رخصة يقضى برجحان النرك ممالامكان 
وان لم يطرق ف‌طر يقه عارض. فمانلنك به ذا طرق العارض. وانكلام فی هن( الال ايضاً 
مذڪور ف قسم الرخص. وربا عنرضت فی طر یق المباح عرارض یقض ہو عا برجحان 
أعتبارها. ولأن ما ياعق فيها من الفاسد (ظم مما یاعی فی ترك ذلك المباح. وان احرج فيها 
عتم منه فی ترکه. وهذ! ايضا جال إجتماد. الان يقال هل يرازى ا لحر ج اللاحق بنرك الأاصل 
احرج اللاحق بملاسة العوارضص ام لا؛ وهى مسالة نر سما الان بجول الله تعالى وهى. 

المسالةالثالنة عشرۃ ‏ فنقول لايخلو إن يكون فقدالعرارض بالسبة الى هذا 
الأصل من باب المكمل له ف بابه إو من باب [خرهو صل فى نفسه . 

فان کان هن| الثانی فاما أن ن وافاً ارا فان کان ا فلا اثرله E‏ 
المرج, لان احرج بالنرك واقع وهو مغسدة, ومفسكةالعارض منو قعة منوهمة. فلا تعارس 
الوقم البتة. واما إن كان وانعاً فهو عل الأجتماد فى(لحقيتة. وقد تكون مفسدةالعوارض 
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۹۸ الجزء الال 
فبه تم من مفسدة ترك المباح . وقب يكون الامر بالعكس . والنظار ف هذا بابه باب 
التعارضص والترجع : ٠‏ 

وان کان الأول فلا 2 إلتعارض ولا تساوى,المفسدتين . بل مفسدة فثد الأصل | 
دقام . والدليل علىذلك امور : 
ادهاان المكمل مع' مكلي كالصفة مع الهو صوف . وقد مربيان ذلك ف موضعه, واذا | 
كان فقد الصفة لايعو د بفقد المو صونى على الأطلاق خلا العكس كان جانب الموصرنق _ 
(قرى ف الو جود والعدم » وف المصاعة والمفسدة. فكذ| ما كان مثل ذلك . ٠‏ | 
والثانى إن الأصل مع مكملاته كالكلى مع الجزفى . وقد علم ان الكلى اذا عارف | 
اا ف ار لاعرقى :فكلك هنا: لا أئن لسدة هب اليل ف مابلة ,ا 
مصاعة المكمل . . 
والثالث ان الكل ٠ن‏ حيث هو مكيل انما هو متو لاصل المصاعة ومؤكد لها. فرت | 
رب يض الكلات. م ان ال الحا بان . دافا کن اتا برت ا 
لبس ف متابلنه. كما إن فوت امل المصاعة لأيعارضه بقا مصاعة المكمل. وهو طلاحر. | 
والغسم اثالث من الفسم الأرل وهو ان لايضطر الى اصل المباخ ولاباعق بتركه حرج | 
فهو عل اجتهاد. وفيه تدخل قاعدة‌الذراقع. بناعلى (صلالتعاون على الطاعة (والمعصية. 
فان هذا الأصل متفق عليه فى الاعتبار. ومنه ما فيه لاق . كالذرائع ف الببوع واشباههاء 
ان کان اصل الذراثع (يضا متفتا علیه. وبدخل فیهایضا قاعدۃ تعاریں الأصل رالتالي. 
لحلاف فيه شهير. وال النظر هذ( القسم داقر بین طرف نفی واثبات منفق علیهها - 
فان إصل آلتعاون على البر والتترى او الاثم والعدوان مكمل لما هو عون عليه. وكذلك | 
صل e‏ ى الجر اإفل الادن الى هى مكل انل ٠‏ 
ولمن يقول باعتبار الأصل مسن الاباحة ان بان [صل .(لآذن راجع الى معنی ٤‏ 


ضروری : اذ قد تقرر ان حقيفة الأباحة النى هى تخيير حقيقة تاعق بالضروريان. وهن ٠‏ 
أصول المصالح فهى فى حكم الخادم لهاء ان لم تكن فى المحقيقة باها. فاعتبار المعارش 
ف الماح اعبار لغار ا فى اجملة؛ وان م يظمر فى التفصبل ونه د ۰ 
دا کان ذلك صارجانب اامباح ارجح من جانب معارضه » الذى لا يكون مله . وهو ٠‏ 
خلا الدابل. وايضاً ان فرض عدم إعتبار الاصل ليعارضه المكمل واطلق هذا التظار» ٠‏ 


من ڪتاب الموافقاڻ ٠.‏ ۹ 

(وشك ان بصار فيه الى المرج اذى رفعه الشارع . اة أذ عوارض الباح كثيرة . 
فاذا اعتبرت فربما ضاق اليسلك وتعذرالخرج فيصار الى الغسم الذى قبله. وقد مرما 

واما كان إهمال الأاصل من الأباحة هوالمؤدى الى ذلك لم سخ المبل اليه ولا التع رع 

ا نا الال ا بین طرفین متفق عليهیا وتعارضا ليه لم يکن 

الك ادها باولى من الميل إلى الأخر. ولا دلبل فى أحدهما الأويعارضه مثْل ذلك 
الدليل . فيجب الوقونى (ذاً . الا إن لتا فوق ذلك اصلاً اعم : ومر إن صل الإشياء 
ما إلاياحة وما ,(لعغو . وكلاهما يقتض الرجوع الى مقنض الأذن . فكان هو الراجج . 

ارح جانب العارض ان َ بان مصاعة الماح من حبك در میلح تخیر فی تعصپلها 
وعدم تجصبلها؛ وهو دليل على انما لأنبلغ ميلغ الضرورباث .. وهى كذلك (بداً , لانها 
متی بلفت ذلك المبلع م تبق عبرا فيها. وقد فرضت كڪذاك . هذا خلى . وڌا تبر 
البكلى فيها فلك قاض بعدم المفسدة فى تعصبلها. وجانب العارض يقض بو فوع المفسدة 
اونوقعها . وكلاهما صاد عن سبيل التخيير. فلا يصع » والحالة هذه» إن نكون عبرا فيها. 
وذلك فى أعتناز :العارض العارض دن (صل لابا _ رايغا فان صل لابا 
دغل تحت ذا الأصل . لأن اقيق فبها إنها راجعة الى (صل الأباحة . غير أن توقع 
جاوزتها الى غير (لاأباحة هو الذى (متبرهالشارع فنھی عن ملاستمها. . وهو صل قطمی مرجوع 
آله فی امثال هذه الطالب؛ وینافی الرجوع الى اصل الاباحة. افا فالاحتیاط لین 
ثابت من الشريعة » خصص لعموم (صل الأباحة ١ذ١‏ ثبت . فان المسألة #تلى فبها ۽ فمن 
ال إن الأشيا* قبل ورود الشرائع على الحظر فلا نظر فى إعنبار العوارض . لانها ترد 
الى اصولها. فجانبها ارجج. ومن قال الأصل الأباحة اوالعغر فليس ذلك على ممومه ‏ 

تفاق . بل له #صصات . ,ومن جملنها ان لایعارضه طاری” ولا اصل. ولیست مسألتن) 

بمفقودة البعارص. ولا يقال انها يتعارضان . لامكان تغصبص احدهما بالآر. كما لايع 
ان يقال ان وله عليه السلام لايرث السام (لكافر معارښ اقول تعالی ير صيرڪڪم الله 
ف اولادكم إللذكر مغل حط إلأنثيين. وأوجه الأحنجاج من الانبين كثيرة . والفصب التنببه 
على أنها (جتهادية. كما تقدم والله علم . 

والتسم (لثانى (لذى برجم ال غات ار وضع . کن فى آل ساپ والشرواة 

والموانم» وإلصعة nl‏ والعزاة 2 en‏ فهله خوسة ا 

Vx. 


1o0‏ الجزء الال 

فالاول ینظر فبه فی مسافل : 

المسالة الاو لى - « الافعال الواقعة ف الوجودء المفنضية لأمورتشرع لاجلا او 
توضع فتقتضيها على اجملة» ضربان: إحدهما خارج عن مقدور المكلى» والا خر انع 
دځوله تحت مقدوره .» 

فالاول قد یکون سبي ا یکون شرطاء ویکون مانعاً. لسبب : مثل كون الأضطرار 
ا ف ابا ال ورن الت ا ف ا غ )ا ا ون 
إلوضو لكل صلاة مع وجود المارج؛ وزوال الشهس إوغروبها اوطلوع الفجر بباً فى إتجاب 
نلك الصلوات . وما إشبه ذلك. والشريا: ككون امول شرطاً فىإنجاب الزاة؛ والبلرغ 
را ق ال مطلةاً ۽ والقدرة على النسليم شرا فى صعة (لبيع؛ بال رطا فدفع مال 
اليتيم اله ارال ال دا فى الذواب والعتاب . وما كان غو ذلك. والمانع: ر 
ايض مانعاً من الوط والطلاق والطوان بالبيت ووجوب الصلوات واد إلصبام؛ والهنون 
مانعاً من التيام بالعبادات واطلاق التصرفات. وما (شبهذلك. 

وما 0 الان دل ران ل ان ت ب ا ل کے تان ایی 
مامور به او منهی نه [وماذون فیه. من جه (قنضاقه لصا ات ا فا 
کالبیع والشرا” للانتغاع» والتكاح للنسل» والانقباد للطاعة لحصول الغوز . وما إشبه ذلك . 
وجو ہیں وان نن بوت ماا یدل تحت عاب ال ا عا( راا انا إا 
(لسبب: فمثل کون النکاح 0 ف حصول النو(رث اران ا (لمصاهرة» وحلية 
الاستمتاع؛ والذكاة سببا لحلية الانتفاع بالكل ؛ والسةر سببا فىإباحة القصر والفطر؛ والقتل. 
والقرح نبا للتاص؛ والزى ورف البروالسرة لذن 0)١‏ لرل لك إ لتر بان. 
ونا إشبه ذلك. فان هده الامور وضعت إمبابا لشرع للك (لسببات . واما الشوطء فيثل 
کون انح رطا فوقوع الطلاق»؛ او فی حل es‏ ثلاثا؛ والاخصان شرماً ىرجم 
(لزانى ؛ والطهارة ةر طا فى صعة الصلاة؛ وألنية شرطا فى صعة العبادات . فان هذه الامرر 
وما اشبهها ليست باسباب . ولكنها شروط معتبرة فى صجة تلك البةنضياتن . وما المأنع : 
فون نکاح الأخت مانعا من نکاح [لاخرى؛ ونکاح الا اا نکاح دا ا 
االاعان عائعا ن الما لاف ء رانك ماقا من قول الاطات رما فة دلت وتن 


جتمع فى الأمر لواحت ان ا وشرطا ومانعاً : کالایمان هو سبب فی الثواب ؛ 


راا 0۱ 


وشرط فى وجوب الطاعات او فى صعتما؛ ومانم من القصاص منه للكافر. ومثله ڪثبر. فير 
إن هذه الامور الثلاثة لاتجتمع للشى” الواحد. فاذا وقع سبباً كم کا رن شرا 
خبه نفسه» ولا مانعاً له . ليا فى ذلك من الندافع . الا ا ا 
انا لا خر. ولايصع إجنماعها على سكم الواحد؛ ولا اجتماع انين منها منجهة واحدة. 
کہا لاع ذلك ف احکام لی ۰ 

المساّلة الثانية ‏ « مشروعبة الأساب لا تستلزم مشروعية المسببات وان تح 
التلازم بينهما عادة» ومعنى ذلك : ان‌الأسباب ۱ذ۱ تعلى بها حكم شرع من [باحة إوندب 
او منع او غبرها من احكام التكليى فلا يلزم إن تنعلى تلك الأحكام بمسبباتها : فاا (مر 
بالسبب لم يستلزم الأمر بالسبب . واذا نهى عنه لم يستلزمالنوى عن ‌المسبب. واذا خير 
فيه لم يلزم ان يبر ف»سببه . مثال ذلك: الامر بالبيع متلا لأيستلزمالأمر باباحةالانتفاع 
بالمبيع؛ والأمر بالنكاح لايستلزمالأمر علية البضم؛ والأمر بالقتل ف الفصاص لايستلزمالأمر 
بازهاق الروح؛ والنهی عن لقتل (لعدران لايستلزم النهى عن‌الازهای؛ والنمی عن‌التردی 
ف لبر لایستاز م النمى عن تنك المردی فیها؛ والنمی عن جعل الثو ب ف النا ر لایستاز م النمى 
فن .نف الاخرای. وس فلك كتير. والنلل علن ,ذلك مات ف‌الکلام: من «ان‌النی 
اللبكاى تعاطى الأسباب . وانماالمسببات من فعل اللهتعالى» وحكمه؛ لاكسب فيه لليكلى » وهذ( 
يتبين فعلم آخر. والقرآن والسنة دالأن عليه. فمما يدل على ذلك مایقتض ضمان|لرزی 
كقوله تعالى. وامر اهلك بالصلاة واصطبر علبها لانألك رزقا ن نرزقك. وقول ومامن 
دابة فىالاأرض الاعلى‌الله رزقها. وقول وی لہا۶ رزقکم وما توعدون . الى [خرالا ية. 
وقوله ومن ينف الله بجمل له #رجا. الا ية الى غيز ذلك مها يدل على ضبان الرزى. 
وليس المراد نفس التسبب الى الرزق المتسبب اليه . ولو كان المر اد نفس التسبب لما 
كان اليكل مطلوباً بكسب فيه على حال؛ ولو عل اللقية ف إلفمء ومضعها إو ازدراع مب 
اوالتقاما النبات اوالثمرة الما كولة. لكنذلك باطل باتفا . فثبت انالمراد إنما هوعين 
المسبب اليه . وف المحديث د لو توكلم على الله حق توكله لرزقتم كما ترزق الطبر» 
(لحدیث. وفیه «قیدها وتوکل» ففی‌هذ| وغوه بیان لمانقدم. وما یبينه قوله تعالی (فرآًيتم 
ما تمنو ن [إقتم تخافوتا ام نن الالغون. افرايتم مانعرئون. إفرايتم الماء الذى تشربون. ‏ 


EET EE ‘10 ٠ TE XER SEE‏ : ا الأول 


ارا انار الى ترون وای على ذلك کله : الله لک وما تعلمون. ال عا | 
وا یل الم العمل ليجازوا عليه. ۳ اكم فبه لله وحده. واستقرا* هذا المعنى 
“ن الشر يعة مقطاوع به. واذا كان كذلك دخلت الأسباب المكلى بها فى مقتضى هذا العمرم ا 
الذى دل عليه العقل والسمع . فصارت الأسباب هى التى تعلقت بها مكاسب العباد دون 
المسببات. فاد لايتعلى التكليف وخطابه الأبيكتسب. فر جت السببات عن خطاب النكليق. | 
لاما ليست من مقدورهم e NL‏ لايطاق. وهو غبرواقع. كمانببن فالاصول. | 
ولايقال ان الأستازام موجود الآتری ان (باحة 2 البيوع والأجارات وغبرها تستلزم 
اباحة الانتفاع الحاص بكل واحد منما. واذا تعلق بها التخريم بيع الربا والغرر والجمالة | 
استلزم تحريم الانتفاع المسبب عنها. وكما فق التعدى والغصب والسرقة وعوها. والذكاة ٠‏ 
فی الحبوانء ١ذ۱‏ كانت على وفق المشروع» اة وتستازم (باحة الأنتغاع. فاذ( وقعت على 
غير المشروع کانت ممنوعة واستلزمت منعالانتفاع. الى اشياء من هذا العو كثبرة. فكبى ٠‏ | 
يقال ان الأمر بالأسباب والنهى عنما لايستلز مالأمر بالمسببات ولاالنهىعنهاي وكذلك ف (لاباحة. _ 
لانا نقول هذا كله لايدل على الأستلزام من وجمين» احدهما إن ماتقدم» من الامثلة _ 
اول السألة» قددل على عدم الأستلزام ؛ وقام الدلبل على ذلك . فيا جاء ق | 
الأتةاى» لأعلى حكم الالتزام. الثانى ان ا لیس فيه استلزام بدلیل ظهوره فى بعض _ 
الامثلة , خن يلون السبب مباا والمسبب مامور به. فكما تقول ف الانتفاع بالمبيع 
وآنة مباح نقول فى النفقة علبه نها وأجبة ذا كان 0 والنغقة من مسببات العقدالمباح. _ 
وكذدلك حغظ الاموإل (لمتملكة مسبب من سبب مباح . وهو مطلوب. ومثل ذلك الذكاة؛ 
انها لاقوصق بالتحريم اذا وتعت ق فير اليأكول ازير والسباع العادية والكاب ٠٠‏ 
ونعوها. 0 ان الان تفاع جر ف جمیعیا » أو قى بعضها > وم کک روه فی (لبعض . هل[ 
ف الأسبابالمشروعة. واما الأسباب الممنوعة فامرها اسهل. لان معنى تيمها انها الشرع . 
ليت باسباب ٠٠‏ وا15 لم تكن اسيابا لم تكن لها مسيبات . ,فش اليسبب طمااعلن اا 
من المتع . لاان المنع تسبب عن وفرع أيباب ممنوعة. وهذا كله تلاهر. فالاصل مطلرد | 
والقاعدة مسنتبة . وبالله التوفيق . 
وا على هنا لاص ۽ 
المسالة الثالثة - رهى «انه لابازم ف تعاطى الاسباب من جهة اليكل الالتفان 


من ڪتاب اامواتقات E‏ 

ال السا اال ايا بلالسروت ا اا ا 
اسابا كانت (و غير (سباب؛ معلل كانت إوغير «هللة؛ » 

وإلدلبل على ذلك ما تقدم : من إن السببات راجعة إلى الحاكم المسبب ؛ وانما 
لست من ملز الكلف .8ا۱5 م تكن راجعة اليه فمراعاته ماهو راجع i,‏ هواللازم. 
وهو السبب. وماسراه غبرلازم. و المطلوب. وايضا فان من المظلو بات الشرعية مايكون 
للنفس فيه حظء والى جهنه ميل. فیمنم من‌الدخول حت مقتض الطلب. فقد کان عليه( لسلام 
لاتول عل الل ر طلبه, وإللابة ال رة كلها لار ال غاا ا الت رن 
راعی ابه السلام یدل ٠ا‏ لل سنت ا انار الا ا رتال طاتا یسل مدا ان غا 
عنه امور تکره . ڪما سای بول الله تعالی. بل قن راعی علیهالسلام ممل هذا فی‌المباح: 
فتال ماجاءك من هن المءال ونت غير مشرفى فخذه . المديث. شرط فى قبوله عدم 
اشز ای النس. فل على ان اغده ایر ای كلل لای ولك , شه ف ادبت 
الا ل س لاد مالا تة ارك ل ف اومن بان مال شب جه فال ال 
الذی يا کل ولأبشبع. واخذه بحته هوان لأینس حق الله فيه . وهو من [ثار 0 ف 
النفس . وأخذه بغير حقه خلا ذلك . وبين هذا المعنى الرواية الأخرى : نعم صاحدب 
المسام ر اف منه المسكين واليتيم وابن (اسبيل. إوكما قال» وانه من يأخذه 
خقه کان کالنی با کل رلايشبع NRE‏ يومالقبامة. ووجه ثالك؛ وهر ا 
دن هذه الامة ممن يعتبر مثله ههنا اخذو| انفسهم باخلرص الأعمال عن واب ا لظو ظط : حت 
موا مل الود الل بم |الاعال اعات لن جره كايدداة مسرا فاه بترا ل( 
ف تعارض الاعمال وتفديم بعضها على بعض أن يقدموا مالأحظ للنفس فيه إو ما ثقل عليها. 
حنى لايكون لمم عمل الا على مخالفة ميل النفس . وهم المجة فبما (تتعلوا . لأن اجماعهم 
اجماع؛ وذلك دلبل على صبة الأعراض ن المسببات فى الأسباب . وقال علبهالسلام اذ 
سأله جبر یل عن الاحسان ان نعبد الله انك تراه فان لم تكن نراه فانه يراك. وکل ته 
للعبد #ٽ قانون الشرع فور عبادة. وآاذی بعبد الله على المراقبة یعزب عنه (ذ( تلش 
بااعبادة حظ نفسه فرها. هلا مقتضى العادة الجارية بان يعزب عنه كل ما سواها. وهر معنى 
به العا عالفزالى وغبرا. فا5ا لسن من فرط الدخرل ف الا عبات إلشر رعةا لفات الى 


الا و ا جار فیا لاسا الممنوعة كما بجرى فالا سباباامشروهة. ولايقدح 


0٤‏ ۰ (كزء الاو 
عدم الألتغات الى السبب ف جر يان الثواب والعتاب. فان ذلك راجع الى من اليه ابرا 
ااه العلل ای س لوی د ار . : 
اد کیل ف اہب تامة , ا 
المسالة الرابعة ‏ « وضع الأسباب يستلزم فص الواضع الى السات ا 
انی الشارع .« 
الل ف ذلك انور 
احدها إن العتلاء قاطعون بان الاسباب ام کن ااا اننا بن ت موجودات 
فقط بل من حيث ينشاً عنها امورآخر. واذا كان كذلك لزم من القصد الى وضعها (سبابا ]| 
ا ال ايا علا من السببات 
والثانى ان الأحكام الشرعية انيا شرعت لجلب المصالح اودرء المفاسك وهى مسبباتها 
ا . فاذا كنا نعلم ان الاسباب انما شرعت لاجل المسببات لزم من‌القصد الى الأسباب 
الب ال السبات 
والالك أن المسيبات ت لولم تقصد بالاسباب ( م يکن وضعها على انما الان . لكنما 
فرضت كذلك. فوی ولابد مو ضوعة على نما ۱ ا ولاتكون اا الا لمسببات. فواضع 
[لأشباب قاصد لو قوع المسببات من جهتها. واذا ثبت هذاء وكانت الاسباب مغصودة الوضع 
للشارع لزم أن نكون السببات كدلك. ۳ 


فان قبل فکیی هنا مم مl‏ تقدم من أن المسببات غير مقصودة للشارع من جيةالامر 


بالا باب . فاو اب مسن وجهین : احدهبا آن القصدين متباینان فما نفدم هو بمعنی ان ١‏ | 
الشارح لم يقص ف النكلبى بالاسباب النكليتى بالسببات . فان البسببات غير مقدورة ا 
للعباد کہا نقدم . وهنا انما معنی (لقصى اليما ان الشارع ميا يتصك وقوع المسببات عن ٤‏ 

اسبابها. ولذلك, وضعها اسبابا. وليس فى هذا ما يقتضى انها داخلة عت خطاب النكليى. | 
وانما فيه ما بقنض القص الى جرد الوةوع خاصة. فلا تناقض بين الأصلين. والثانقى انه 
لو فرض تو ارد القصدین على شء واحد لم یکن عالاً (ذ| كاتا باعتبارين #تافين . كا | 
توارد قصد الامر والنمی معا على (لصلاة فی الد ار (امغصو ب باەنبارين. والحاصل انالاصلين | ! 
غبر مندافعين على الاطلاق . 
المسآلة الخامسة ت «إذا لبت إنه لا لزم القت الى السبب فلاكلى ترك أا 


من ڪتاب المو(فتاٽ )o®‏ 
التصد اليه باعللا ول النصد البه. » اما الأول فما تقدم يدل علبه: فاذ| قيل لك لم 
تنسب ابعال بالزراعة إو بالجارة إو بفبرها قات لان الشارع ندبنى الى تلك الأعمال. 
فانا عمل علی مقتضی ما امرت به. ڪما انه امرنی ان اصلی واصوم وازکی واحچ. الى 
غير ذلك من الاعمال التى كلفنى بها. فان قبل لك ان الشارع امر ونھى لاأجل البصالح. 
قات تعم. وذلك الى الله لا الى. فان الذى الى السبب. وحصول المسببات ليس الى. 
ی ی ال ا جل لن ار کل ا الس ل ن ر ادل فا 
آيضاً ان السبب غير فاعل بنضسه بل انما وقع المسبب عنده لا به. فاذ| تسبب المكلى 
فالله خالق السبب. والعبن ملب له. الله خلةکم وما تعملون. الله خالى ڪل شىء وهو 
على کل شىء وكبل. وما تشاءون الا ان يشاءً الله. ونفس ما سواها فالهمها ذجورها وتقو(ها. 
وفی حدیث العدرى قول وليه السلام فمن إعدى الأول. وقول عمر فى حديث الطاعون 
نفر من قدر الله الى قدر الله. حين تال له ءمرو بن العام 0 من قدر الله. وف 
(لحديث: جى القلم بيا هو کاقن؛ فلو اجنو الى على إن يعطوك شيا ۳ یکنبه الله لك 
لم بقدروا عليه. وعلى ان يينعرك شيا كتبه الله لك لم يقدروا عليه. والادلة على هذ( 
تننوى الى الغلم. واذ( كان كذلك فالالتفات الى المسبب ف فعل السبب لأ يزيد على 
ترك الالتفات إليه. فان المسبب قد یکون وقد لایکون. هذا. وان کانت جاری العادات 
نض انه کون فکونه داغلا ت فی الله بقاشی [نه قن یکزان وةب لا یکون. ونفض قاری 
العادات دلبل على ذللك. وايضا فايس فىالشرع دابل ناس على طاب النصد الى المسبب. 

فان قيل قصد الشارع الى المسببات والتفاته اليما دليل على انما مطلو بة القصد من 
المكلنى. والا فليس المراد بالنكليى الا مطابقة قصب المكلنى لفصب الشارع. اذ لو خالةء لم 
يصح النکایی. ٠‏ ڪها تبین ف موضعه من هذ( الكناب. فاذ| طابقه صج. فاذ فرضنا هن( 
الیكلى غير قاصد للمسببات وق فرضناها مقصودة للشارع کن الك فالفاً لهو کا 
خالى القصد فيه قصن (لشارع فباطل. كما تبین. فهن| كناك. فالجراب ان هذ! انما يلزم ذا ٠‏ 
فزضا ان الشارع قصل وقوع السات بالنكليى بوا كيا قصل للك بالاعبان . ولشن 
كذلك. لما مر ان الرسببات غبر مكلى بها. وإنما قصده وقرع المسببان سب ارتباط 
العادة الجارية فى اللى. وهو ان يكون خلق المسببات على اثر ايقاع المكاى للاسباب 


المسعك هن سعلك ویشقی م شقی . فاذاً قصل الثارع لوقوع ال ل اتا له القن 


0 البزء الاو 
. التكلبفى. فلا يازم قصد المكلى اليه. الأ إن يدل على ذلك دليل. ولا دلبل عليه. بل لا 
بدح ذلك الان الصف الى ذلك دصت إل ماهو ففل إلغبر وهو اغ كى غل الف 
ونا بک بيا هو من فعله. وهو السب خاصة. فهو الذى يزم التصد اليه أو يطلب القصل 
البه ويعتبر فيه موافتة قصد الشارع. 
قصل واما ان لابكلى القصد الى المسبب فكما اذا قبل لك لم تكتسب 
قلت لاقيم صلی وأقوم فى حباة نفسى واهلى إو لغبر ذلك من المصالح النى توجد عن 
الا اا الف ١ذ[‏ كارن التسبت دحبحالانه :لفات ال #لغادات الارة ر الا 
ال ال ااتى لار لك اليم تجرى الفا فيه امن ولتيتغوا من ففلة وال رال 
[یاته منامکم بالليل والنمار وابتغاؤكم من فضله . وقال فانتشروا فى الأرض وابنغوا من 
فصل الله. فمن حيث عبر بالقصد الى الفضل عن القص الى السبب الذى هوالآاكتسان 
وسيق مساق الأمتنان من غير (نكار اشعر بصجة ذلك القصد. وهذ| جار فى امور الأآغرة ٠‏ 
ڪڪ ا هو جار فى امور الدنبا. كول تعالى ومن ومن بالله وان الا نطعل جنا 
دك ما بودن بصجة لصت الى البسبت بالسبت رايا اننا فال أشن ا ان 
ینف lo‏ یی الله لے بوب السبب. فهو راج اك (لأعتا ۶ض اللهء والاعاً اليه ف ان 
پر زقه ا بقوم به آمره وبصاح به جاله. وهنا لا نکبر فيه شرعا. وذالګ ان العاوم من 
الشردعة أنها شرعت اءصااح العباد . فالنكى كله إما لدرء م#سدة» وأما حلب ٠صاجة»‏ أو 
a‏ فالداخل تحته مض لما وضعت . فلا اة فى ذلك لقص الشارع . والمجظور 


أا هوان قحك علا ما صك ت أن هذا [اقصد لا ينبنى عليه همل فير متصود للشارع» 


و بازم منه عقن عااى: فالغل ٠وافق.‏ وااتصت مرافق. فالجموع موافق. 
فان قيل هل يستتب هنان الو جمان فى جميع الأحكام العادية والعبادية ام لاي فان 
ادى يظور البادى الرآى أن صد السببان لاز م فى ااعاديات لامور وجوه الصاح 
فوا بخلاى العبادات فانها مبنية على عدم «مةولية الرعنى . فمنالك يستتب عدم (لالنغات 
الى المسببات . لأن العانى البعلل بها راجعة إلى جنس الءصااج إو المفاسد. وهى ظاهرة 
ف الات فر ظاهرة ف الفادات, راذا کان ذلك االات الى السات اكد 
ايها ٠بر‏ فى العاديات. ولأسيه) ف المجنهد: فان الرجتوب نما يتسم #ال اجتهاده باجراء 


١‏ س کاب ا ل 
العلل والالتغات اليما. وللا ذلك لم يستتم له اجزاء الأعكام على وفق المصالع. الأ بنص 
او أجماع. فيبطل التياس. وذلك غبر صجبع. فلا بد من‌الالتغات الى البعانی التى ذرءت 
لما الأحكام. والمعافى هى مسببات الأحكام. اما ,العباديات فلها كان الغالب عليها فق ظهور 
(لمعانى ا(لاصة بياء والرجوع الى مقتضى: الاصؤص فمهاء كان ترك لالات اجرى :على 
مقصود الشارع فيها . والأمران بالنسبة الى البقلد سوا*: فى إن حقه ان لا يلتفت الى 
الات( فاا كان ن ركان ار سعلزناته (لعادنة فى التمران الله الال إن 
الأمربن فى الالتغات إو عدمه سواء. وذلك : أن الجتهد ١ذ١‏ نظر فى عله الحكم عدی 
الحكم با الى عل هی فيه لتقع البصاعة المشروع لیا الحكم. هن| نظره خاصة. ویبق تدك 
الى حصولما بالعمل او عدم القن دلكرتا فته النسبة المه؛ رة بقصد (0[ كان هر الال ٠‏ 
وتارة لأ يقص . وف الوجهين لا يغوته فى اجتماده أمر. كالمقلد سواء. فاذا سيمع قولي عليه 
إل لا س الائ وج فشان بطر الى عله م الاه غ الب ر رل 
(اذهن عن اقام (لحجاج بین لصوم . فا ی بالفضب جرع والشبع المفرطين والوجم 
وفبر ذلك مما فيه تشويش الذهن. فاذا وجد فى نغسه شيتًا من داك» وكان قاذيا امتنع 
من القضاء بيقتض النمى . فان قصد بالانتهاء جرد النهى فقط من غير النقات الى الجكية 
الى لأجلها نهى عن الفضاء حصل مقصود الشارع» وان لم يقصده القاضى . وان قصد به ما 
طهر فصد الشارع اليه من مفسدة عدم (ستيفاء الحجاج حصل مقصود الشارع أيضا. فاستوى 
قصد القاضى الى المسبب وعدم قصده. وهكن! البقلك فيما فوم جيه امن الاعبال. وتا ام 
يفوم فهو كالعبادات بالنسبة الى الجميم . وقد علم ان العبادات وضعت لمصااح العباد فى 
الدنبا او فى الا خرة على الجملةء وان لم يعلم ذلك على التفصيل. ويصج القصت الى 
مسبباته) الدنيو ية والأخروية على (لملة. فالقصد الها أو عدم القصت کا تقكم . 

المساًلة السادسة اذا تفرر ما تقدم فللدخول ف الأسباب مراتب تفرع 
على القسمين: فالالتغات الى السببات بالأسباب له ثلاث مراتب: 

(حداها ان ییخل فیا على آنه فاعل لأسبب او مولد له . فود( شرك او مضاه لی 
والعباد بالله. والسبب غبر فاعل بنغسه. والله خالق کل شیء. والله خلفکم وما تعملون. وف 
الحديث اصبح من عبادى ممن وكافر..الحديث. فان المؤمن بالكوكب الكافر بالله هو 
الذى جعل [لكوكب فاطلا لما نل من السناء ومرلدآ له. 


1٥ ۸‏ الجزء الا 
إ0 ان ,لاف السب على ان الست کون عبت عاد هرال ؟ 

كه بل . ورل طب السبب عن السيب؛ لا باعتاد الال ؛ بل ن د ي 
ا بل اف ن لاسب الث لابد ان بكرن سا لب ل ال 0 
ا الین الى الشبب سن جنا الویه لئس جار د شض جا ال ا 
ا لرن التب وإقعا بيشدرة الله هال فان خب الله تبر خاب ولا 
[لسبب» وعنك عدمه. فلا ینفى وجود (لسبب ککزوزه خالتاً للمسبب . لکن هنا قن يغلب 
اا لے ی رن فقت (لشبب رر مرا آ. وذاك لان المادة غلبت على الفتار 
ف السبب ڊڪکم اڪونه سيب ا ینظر الى کونه مو با عل لا نضا بنفسه . وهل( هو 
غا ابال الق فى :الدخول اف الاسباب. 
ل ف الس فلن ان الضبب من الله دال لاط الب انك ٠‏ 
الغالب ی صاحب هذه المرتبة اعتقاد أنه مسبب عن قدرة الله وارادته س غير تحکیم 
ا فانه لو ص کونه 0 ا م يتغلی. NS‏ (لمقلبة. فلا م یکن ڪزلك 
ف الست الربال ريسلل السب الازل هنا وال لن اك السب الارن 


عا ذا تسببې وف مله قال عليه (لسلام: فمن افدی الاولې فاذ كانت الأسباب 
(لمسببات داخلة حت قدر الله فالله هو البسبب لا هی. ۱ذ لیس له شريك ف ملكه. وهذا 
کله مبین فی علم الکلام. وحاصله يرجم الى عدم ١‏ (عتبا الفا 
و(عتباره فيه من جهة إن الله مسبب. وذلك صحيح. 


ل رر الاعات ال لیت ل لات :مرا تب 
احداها إن يدخل فى السبب من حيث هو ابتلاء للعباد وإمتحان لهم . فانها طريق 
آل النعادة ار الشقاوة. وهن لى ضربين: احدهما ما وضع لابتلاء التول.وذلك العالم 
ڪل من حبث غور فيه وصنعه یستدل نیا على ما وراءها. وألا ما وضع لأبتلاء 
النغرس. وهو العالم اھا من حيث هو موصل الى العباد المنافع والمضار. ومن حيكڭ ٠.٠‏ 
: هو مسخر م لما یریدون فيه. لتطور تصار يهم تت حكم الفضاء والةدرء ولتجری i‏ 
اعمالوم تحت حکم(لشرع؛ لیسعل بها من سعد ویشقن من شقى؛ وليظهر مقتض العلم [اسابق .. 
e el‏ لااد له فان ا العالمين ومنزه عن الأفنقار فى 8 i‏ 
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يصنع الى الاءاب والوسائط. لكن وضعما للعباد ليبتليمم فيها . والادلة على هذا البعنى 
كثيرة كتوله سبحانه وهو الذى خلق السموات والأرض ف ستة إيام وكان عرشه على الماء. 
لياو ايكم امسن علا هوالذى خلق البوت والمياة ليبلوكم الك اسن عبلا. إنا جملا 
ما على :الارص زينة لها لنبلو احسن عملا. م جعلن اكم خلافی ا قرفن من بعدهم لننظر 
ڪبنى تعملون . ثم بعثناهم لنعلم أى الحزبين احص لا لبثو( (مدا. وتلك الايام ناولا 
بين الناس وليعام الله الذين آمنوا. الى قول ويعلم الصابرين وليبتلى الله ماف صدوركم 
وليءعص ما فى قلوبكم . ثم صرفكم عنهم ليبتليكم . الى غير ذلك من الآيات الدالة على 
ان وضع الأسباب أنما هو للابتلاء. فاذا كانت كزلك فالا خن لها من هذه للجهة [خن. 
لها من حيث وضعت . مع التحى بذلك فيها. وهذا صحيج. وصاحب هذا القصل متغبد ‏ 
له ا ت ا سی بالائن فیا ادن اغ ا ا ف ا 
الى «سبباتها وان انجرت مها فهو كالمتسبب بساقر العبادات المحضة. 

والثانية ان يدخل فيه جكم فص الاجرد عن الالتفات الى الأسباب من حيث هى 
امور مده فضلا عن‌الالتغات الى المسببات بناء على تفر يد المعبود بالعبادة أن لا يشرك 
معه فی قصده سواه واعنمادآً على ان التشر يك خروج عن خالص التوحيد بالعبادة. لأن. 
بقاء الالتفات الى ذلك كله بقاء مع المحبلات وركرن إلى اللشار ر هر دى فى ف اا 
وهل[ (بغاً فی موضعه صحيح. وبشهد له من الشربعة ما دل على نفى (اشركة. كتول تعالى 
فمن ڪان يرجو لقاء ربه فلبعمل عملا حصالا ولا يشرك بعبادة ربه (حدا. وقوله فاعبد الله 
فلطا ال الدين الا له الدين الالص . وسافر ما كان من هنا الباب ؛ ولك دلاول 
طلب الددى فی التو جه لله رب العالمين. كل ذلك يشعر بهن المعنى المستنبط فی خاوس 
اويه الف الشودية . فلامب حه البرنبة متب له تفال الالامباب الردرة ى 
اطراح النظار فبها من جهنه. فضلاً عن ان بنظر فی مسبباثها. فانما یر جم البها من‌حبث هی وسال 
ال امسا زوا ةا وسام ا ارف اتام افر منه. فهو أنما ياحظ فبها المسبب خاصة. 

التالة ان دغل ف (اسبت کم الاذن.الشرعن برد من النظر فى غير ذلك. 
إا وميه ق لاص ال [لسبت تله للا مر لته بمقام العبودية . لاأنه لما إذن له فى 
آل و امن به الان ن حيٹ قصل الأآمر ف ذلك السبت. وقد انين ل ائه ةة ۳ 
وانه اجری العادة به؛ ولو شاء ام بجرها. ککما انه قں یخرنما (ذ۱ شاء. وعلی انه اتلام ١‏ 


i 


1)0 الجزء الأؤل 
وتبحيص» وعلى انه يقنض صدت‌التوجه به إالبه. فدخل على ذلك كله. فصار هذا التصد .. 
ثاملاً إسيع ما تقدم . لانبه توخى قصد الشارع من غير تار فى غيره . وقد علم قصه فى | 
تلك الأمور. فحصل له ككل ما فى ضمن ذلك التسبب مما عم ومما ام يعم . فهو طالب ` 
للسبب من طريق الشبب؛ وعالم بان الله هو المسبب؛ وهو المبتلى به؛ ومتجتق فف 
صدق التّوجه به البه. فقصده مطلق. وأن دخل فيه قصب المسبب لكن ذلك کله منز عن 
(لإشار مس مر إلاكداز. 

اللفالة السابعة- ازل تف الان لا غر ان بكرن مسا ار 

فان كان منهيا عنه فلا شكال فى طلب رفع التسبب. سواه عليتا ( كان المتسبب قاصدا 
لوقوع اامسبب ام لا فانه یتای منه الأمران : فقد يقص بالفتل العدوان ازعاق الروح 
فيقع. وقد يقصد بالغصب إنتفاعه بالیغصوب فيقع على مقنض العادة لا عل ی مقتض الشرع 
وقد لا يقع البتة. وقد يعزب عن نظره القصد الى المسبب والألتفات اليه لاان ا 
رای النم النکر۔ ولا امتبار یه 

وان کان غير منھی عنه فلا یطاب نعم التسبب ف البراتب (لمنكورة كلما 

0 لا فرحنا تل التب باجا اريلطاو با ا فلى الات تاواد البعب اكرن 
السبب هو الفاعل معصية قارنت ما هو مباح إو مطلوب. فلا يبطله. الأ ان قيل ان مثل 
ةوان اليتارن لليعظطة يمت متها خنه كالدلاة فق الدان الصو به اوالذايح 
بالمدية المغصوبة وذلك مبين ف الأصول. 

واما الشانية فظاهر ان النتسبب صحبح لان العامل فيها (ذ١‏ (عتمد على جريان العادات» 
وکان الغالب فيها وقوع المسببات عن انبابهاء وفلب على الظان ذالك» كان ترك التسبب 
كالقاء باليد ,الى التملكة. إو هو هو. وكذلك اذا بلغ مباغ القعلع العادى فواجب علبه ان 
يتسبب. ولاأجل هذ( قالو فى المضطر انه ١ذ١‏ خان الهلكة وجب عليه السوال والاستقراض 


9 ڪل (لميتة ووهاء ل جوز ان يترك فنس حنی ا وللت قال مس روی وەن 


(ضطر الى شء مما حرم اب عاد فل یا کل ولم یشرب حتی مات شل (لنار. 


a‏ واا الال الست إبغاً اهر الا آنه یبقی فبها جٿ؛ رهل یکون صاحبها و رلا 
E‏ داهب المربة [لثانية م لا« هنا ميا ينظر فیه. واطلاف کلام (لفقهاء يةنضی عدم التفرةة. : :0 
-واحرال المتركلين ممن دخل كت تر جمة النصرى لا تقنض ذلك. هذ(. وان ڪان ار ٠٠٨‏ 
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يظهر فى المسألة نظر آخر: وذلك إن هن المردبة تكون علمية وتكون حالية. والفرى 
ا العلم وا لجال معرونى عند إهله. فاذ[ كانت علمية فهى المرتبة الثانية. إذ کان وجا 
على كل ممن إن يعتقد الأسباب غير فاعلة بانفسهاء و(نما الفاعل فيها مسببها سبحانه. لكن 
عادته فى خلقه جار ية بمقنض العوافں المطردة. وقں يخرقها (ذ( شاءً لمن شاءً. فمن حيث 
انت عاد إقنضت الدخول ق الاسباب. ومن حیٹ کانت الا باب فیھا ہیں خالق الہسببات 
(قضت أن للفاعل ,إن يفعل بها وبدونيا. فقن يغلب على اللي إحد الطرفينء فان غلى 
الطارى الأول وهر العادى فهو ما تقدم. وان غاب الثانی فصاحبه مع السبب (وبدونه على 
E E‏ جاع مذلا فاصابنه #مصة فسواء عليه (تسبب ام لا.. (ذ هو على بينة 
ان السبب کالمسبب بيد الله تعالى فلم يغاب على لنه» را حال هذه» ان تركه للسبب القاء 
بالين إلى التملكة بل عقده فى كاتا الحالتين واحد. فلا يدخل عت قول ولا تلفوا بايديكم 
ال ا فا يوت عة السب ف رشع ذلك. لآن علبه بان السب فى يد السب اغنام 
عن تطلب المسبب من جنه على النعيين بل السبب وعدمه فى ذلك سواء. فكما أن إخذه 
اليب لا ياي إلثام بالين إذ| كان ماده جلى الس كلك ف البرك لادا 
ان آذ ال انه باتاط الأمناد عل اليس لن لاء بالف ال ا له 
( ت غل ان السب ولس ف الاب نفسه ما یعنمں عليه. ونما یعتمك علبه من جه 
و ودا سيا بلك إذابثرك الست لالع ي فال ت رتاف الالين اا 
ان وحتافی:الایتان وکل امن فة تف روت ل نايل مان ولت وتن ۶ال 
فى الديث: جنى القلم بيا هو كان فلو اجنيع الحلق علن إن يعطوك شيا لم يكتبه الله 
لك م يقد روا عليه وعلى أن يمنعوك شتا ڪنبه الله لك م یقدر وا علیه. وحکی عیاض 

عن امسن بن نصر السوس من فنماء المالكية إن (بنه قال له فى نه غلا قيا السعر 
ياابت اشتر طواما فانی اری السعر قں غلا. فامر بیع ما کان ف داره من الطعام؛ ثم قال , 
لابنه لست من المتوكلين على الله وان فلبل اليتين. كان المح [ذ( كان عند بيك ينجيك 
من قضاء الله دلیك! من توکل على الله کفاه الله. ونظیر مسالتنا فی الفقه الغازی ذا حمل 
وحده على جيش الكفار فالفةباء يغرقون بين ان يغاب على ظنه السلامة (والملكة اويتطع _ 
باحدإهما. نالذى (عتقد [لسلامة جاثز ل ما فعل. والذى إعنقد الملكة» من غير نقعء يمع 


0 ا 2 
ل درن على ذلك برل تال رلا لتر( بادك إلى النة. ولك ولل 
آلا اد اد بر راد 8 على نلنه لسلامة فيها جاز له الاقدام. وان غلب على ظنه 
الملكة لم بجز. وكذلك آذ غلب على تنه الوصول الى الياء فى الوقت إمر اتات ا ا 


يتيم. i‏ راڪب وعلی هذ( يباح له التبم وجود آلما, فی ردله او e‏ 


ران غلب خلى له الرشزل: الى الناء فى الوقت. واذا غلب على لن االلريش ربا ا 
اراس و غر البره ار (سابة الشتة بالمرم افطن. الل غير ذلك سن اللاطل ا ا 
على غلبا الظنون. وان كانت مو جبات الظنون تختلنى. فذلك غير قادح فى هذا الاصل. ١‏ 
وا امك ت هته الماعدة. دين خن بان الغزوج عن السب الدعرل ف ال ا 
ال ع كل الررى حع إن يقال ان لابيب طلا المي فك ر للاك ا ا 
الأحوال يركبون الأهوال ويغتجمون الأخطار ويلقون بايديهم الى ما هو عن غيرهم تهاكة. 
فلا بكون كذلك ناء لن إن ما هم فيه من مواطن الغرر واسباب الهلكة یستوی مم la‏ 
هو عندنا من مواطن الأمن واسباب النجاة. وقد حکی عیاض عن ایی العباس الأبیانی انه 
ع هة لر رى الاب فال له تك راما و مووخا ال نه فال ل آدر امائ 

لا غلنا من بركة دعاذك وبكى. وليسن مع عطبة ركوة ولا مزود فخزج مع (ضسابه؛ ثم (ناه 
باش الك رجل فتال له اصلحك الله عندی خبسون مثفالا وی بغل فول تری لى اروج | 
ال 6 فال لہ لا تل ہنی ترز نہ الدتائیں, قال الرایی صمینا ناتلا جرا کک 


8 وليل نم اعتلاف ١عرالمياء‏ فال ابو الماش فطية بات موداا فير سنشيل وقد و ا 


وا فیا تسیر ویک ما ننه اغلات شی له فامرته با رأيثم. هدا 


امام من اهل العام (فتى لخعيى النية با حزم فى استعداد الأسباب والنظر فى مراعاتها. ٣‏ 
وسلم لفوى اليتين فى طرح الأسباب بثاء والله (علم» على القاصدة المتقدمة فى الأتقادان | 

وغلبات الظنون ف السلامة والفلكة. وهى مظان النظر الغهى. ولنلك يختلى الم باتلا ا 
الناس فى النازلة (لو(حتة كما تقدم. 1 
فان قبل فصاحب هذه آلبرثبة أأى الامرين افضل لل: التدخول ف التب ام ترك ا 
1 فا جاب ٥ن‏ وجوہن: اها أن الاسبات فی حتہ لایں مثھا۔ کما آنھا کذلكڭ فی ا ف 


فان خواری ااعادات وان قاءت له متام الاسباب فی حته فھی ف (نغسھا اسان کنها (سباب. ّ 
فريبة. والتسرب غير منحصر فى الأسباب المشهورة. فا حارج لا للج بغیر زاد يرزقه لله 


من ڪتان المو(فتات NE‏ 


من حيث لا يجتسب : اما من نبات الأرض» واما من جهة من يلقى من الناس فى البادية 
وف الصجراء واما من حبوان الصجراء او من غير ذلك. ولو ن يتزل عليه من السماء 
أويخرجه من‌الأرض. فخوارق العادات اسباب جارية يعرفها إربابها المخصوصون بها فليس 
حن( لربل ارجا فن الل بالأساب. :رهما االصلاة لرل تال ولم املك بالملاة رإاصطير 
عليما الا”ية. وروی انه عليه السلام کان بامر آهل بالصلاۃ اذا لم بدو( قوتاً. واذا کان 
ذلك فالسوال غر وارد. والثانی على تسلیم وروده ان اصخاب رسول الله صلی الله عليه 
وسلم يعلم قطعا انهم حازوا هذه المرتبة واستيقنوها حالاً وعلما. ولكنه عليه السلام ندبهم 
الى الدخول ف الأسباب المقتضية لمصالح الدنيا. كما امرهم بالاسباب المقنضبة ليصالح 
الأ خرة. ولم يتركمم مع هذه [لمالة. فدل ذلك على أن الأفضل ما دليم عليه. ولان هذه 
امالة لا يعت بها مقاماً يتوم فبه: الاترى الى قوله عليه (لسلام قيدها وثوكل. وايضاً فاصعاب 
هذه الحالة هم إهل خوارق العادات ولم يتركوا معها التسبب تأدا بآداب رول الله صلى 
الله عليه وسلم. وکانوا آهل لم ولم يكونو( ليتركوا الأفضل الى غيره. 

واما البرتبة الرابعة وهى مرتبة الأبتلاء فالتسبب فبها إيضاً طاهر. فان الاسباب قد 
مارت ف اا يا يتل به على الاللايق لا ر دك الاان الماد درن 
الباذية. فا إن الاعباب الغبادية لا يمح فيها الترك (عتباد| اخلى الندى سبها من عيث 
كانت مصر وفة اليه» كذلك الاأسبان العادية. ومن هنا لما قال علبه السلام م( منکم فن تفن 
منغوسة الأ وقن غلم منزلها من الجن والنار قالوا يا رول الله فام تعمل افلا نتكل. قال لا. 
(عبلوا. فكل مشر لا خلق له ثم فراً فاما من (عطى واتقى. الى آخرها. فكذلك العاديات 
لانھا عبادان فوی منںہ جاریة على الاحكام [لمرضوعة. ونظر صادب هذه المرتبة فى الأسباب 
مثل نظره فى العبادات, يعتبر فيها رد الأسباب ویدع اسان لسنها. 

واما المرتية المامسة فالتسبب فيها صحبع ايضاً. لان صاحبهاء وان لم يلتفت الى السبب 
کا ف دا ی ا ای السب بن با مره ا اید فس جو باحر ا ا 
ق لاط السب من سنه اليل الاسبات الفا دية. لاما إا جار فرة ضهنا ثلا 
الى النتعن اليه بها. ,فلا فار بين العاديان, والعباديات الا إن صاب هله الجرثبة مأخوة 
| فی نجز یں ,لافار على الجملة فر با رمى من الأسباب بما لیس بضروری؛ واقتصر على ما 
خو خروری؛ وضیق لی نسب المجال قیها فرارآ من گا رها على قلبه» حتی يصح ل (تاد 

۸ 


2 الجزء الاؤل. 
الوجهة. واذا كانت الأسباب موصلة الى المطلوب فلا شك فى إخذها فى هله الرتبة. 
من جنها يصح البطاوب. 
واما السادسة فلما كانت جامعة لأشتات ما ذڪر قبلها کان اشرت لا 9 
لها. غير إن ذلك فيها معتبر من جهة صفة العبودية وامتثال الاأمر لا من جهة امر [آخر. 
فسواء قلمه أأكان االنكليى ظأهر (لمصاعة ام غير ظاهرها. كل ذلك کت قصں العبد (متنال ٣‏ 


ا الله. فان کن الكل ډه ا برڌبط ډه يعض (لوجود 1 جمدهه ڪان صله ف امتثال 


الأمر شاملا له. والله (علم. 
السالة الشامنة ‏ «ايقاع السبب بينزلة ايقاع المسبب قصد ذلك السبب او | 
لا». لانه لما جعل مسبباً عنه فی ری العادات عد کانه فاعل له مباشرة. ویشوں لمن( قاعدة | 
عار الفاذان ١د‏ اجری فيما سبة المسببات الى اسبابها : كنسبة الشبع الى الطعاي» ١‏ 
ل الأمراى الل النارء رالامال ال الياء زعام الا 8 
اسبابها. فكلك الافعال (لتى تنسب عن كسبنا منوبة الينا وان لم نكن من كسبتاء وذ | 
کان هذ | معوود معلوماً جرى عرف الشرع ف الأسباب الشرحية مع مسبباتما على ذلك الوزان. | 
وادلته فى الشرع كثيرة بالنسبة الى الأسباب المشروعة إو الممنوعة. كقول الله تعالى من | 
جل ذلك ڪنبنا على بی التراتیل آنه من فل نفا زغ نفس إلى 0 ومن احباها 
وان احيا الناس جميعا. وفى الحديث ما من نفس تفنل تلب الا كان على ابن ذم الأول | 
ڪفل منها. لانه اول من سن إلقتل. وفيه من سن سنة حسنة كان له (جرها واجز من عمل 
بها. وڪذلك من سن سنه سيئه. وفیه ان الولد لوالدیه سنر من النار. وان من غرس أ 
ر کان ما کل منه له صدقة» وما سرق منه له صدقة» وما اکل السبع فهو له صدقَة» وما 
١‏ كلت الطبر فهو له صدقة» ولا یرزآه احد الا کان له صدقة. وكذلك الزرم؛ والعالم يبك _ 
العام ف اجر کل من انتفع به. ومن ذلك ما لا یحصی. مع ان المسببان الت حصلا 
بها النفع إو الضر ليست من فعل المتسبب. فاذا كان ڪذلك فالدإخل فى السبب انما ٠‏ 
يدخل فيه مقنضباً لمسببه. لكن تارة يكون مقنضباً له على الجملة والشفصيل» وان كان فير 
هيا يبع التفاصيل. وتارة يدخل فيه مقتضياً له على الإبملةء لا على التلصيل: زذلك إن ١أ‏ 
لامر الله به فانما مر به لمصلحة یقنضیها فعله؛ وما نی عنه فانیا نهی عنه لمنسدة يقتضہ 
خعله. فاذا فقل قثب دغل لى شرط أنه ينبب فبيا تعث السبب من البعالع او الغاس 


من ڪتاب الموافقات 1۵ 

ولا يخر جه عن ذلك عدم قله بالمصلجة و البعسدة او بيغاديرها. قان الامر افن انضرا 
أن ف ايقاع المنهى عنه مفشدة علمها الله ولأجلها نفی عنه . فالفاعل لزم جمیع ما بده 
ذلك السب من المصالح او فاد وان يل فاحل ذلك 

فان قبل (يثاب اويعاقب على ما لم بقعل؟ فالجواب ان الثراب والعتاب انما ترتب 
على ما فعله وتعاطاه لا على ما لم يقعل. لكن الفعل يعتبر شرها بيا يكون فنه من البضالح 
(و المفاسد. وقد بين الشرع ذلك ومیز بين ما يعم من الافعال مصادنه فجعله ركنا؛ أو 
مه 0 لل سن ويب مال الك اه فى اللاك ااا رى العا رة 
وبهذه الطر يق يتميز ما هو من إركان الدين واصوله» وما هو من فروءه وفصوله. ویعرنفی 
ما هو من الدنوب کباقر وما منها صغاقر : فما عظمه الشرع ف المآمورات فو امل اسول 
الدين ؛ وما جعله دون ذلك فمن فروعه وتکمیلاته. وما عظم امره ف المنهيات فهو من 
الكباةر؛ وما كان دون ذلك فهو من الصغاور. وذلك على مقدار المصلحة أو المفسدة. 

لاله التاسوة ت ما ذكر ف هذه البسافل؛ من إن المسببات فير مقدورة 
لعلف ران الا در ال 6 ا ي عل ارا اندهاان بعال ال 
(ذا اتی به بکمال شروطه وانتفاء موانعه ثم قصد ان لا يغع اسابه فان فصب الاه وتکلق 
رفع ما لیس له رفعه» ومنع ما لم يهل له منعه. فمن عق ناحا على ما وضع له فى الشرع 
(و بيعا (و شيئًا من العقود . قصب إن لا يسنبیج بذلك إلعقد ما عقد عليه فقك وقع قصله 
عبثاً ووقع المسبب الذى إوقع سببه . وكذلك ذا اوقع طلاقا او عتتا قاصداً به مقتضاه 
فی الشرع ثم فصن أن لا يكون مقتض ذلك فهو قصد باطل. ومثله فى العبادات ١ذ(‏ صلى 
أو صام او حڇ ڪيا امر ثم قصل فی نفسه ان ما اوقم من العبادة لاأ يصح له» (و لأ ينعقد 
خر بة. وما اشبه ذلك فهو لغو. وهكذ| الأمر فى الأسباب الممنوعة. وفيه جاء يا ايها (لذين 
[ منوا لا غرمو( طيبات ما أحل الله کم ولا تعتدوا. الآية. ومن هنا كان تحریم ٥ا‏ (حل الله 
عبثا. من الما كول والمشروب والملبوس. والنكاح وهو غير نا كج فى حال ولا قصد للنعليق 
ی اض لای العام. ا شه ذلك فجمبع داك لغو؛ لان ما تول الله حليته بغیر سبب 
من المكنى ظاهر مئل ما تفاطى ايكلف السبب فيه. ومثله فوله عليه السلام انما الولاء لن 
اعتی: وقوه من اشترط شري لبس فى ثاب الله فمو باعل وان كان ماقة شرط. اديت 


الحرء الأول 
بيا قان الشارع قاصد لوقوع المسببات عن [سبابها كما تقدم. فقصب هذ القاصد مناقض _ 
لت الشارع. وكل قصك ناقض صد الشارع فناطل فمذال التدل نالل الال 2 
فان قیل هذا مشکل من وجھین: (حدهما (ن (ختيا ر المكلى وقصده شرف وضع الأسباب 
£ ع انان افا لاقتضاء الأسباب لمسبباتها كان معنى ذلك إن الأسباب لم يتعاطيا ٠‏ 
اليكلى على كمالما بل مفقردة الشرط وهو الأختيار. فلم يصح من جهة فقد الشرط. فبازم ٠‏ 
أن تكون المسببات الناشئة عن الأسباب غير وإقعة لفقل الأختمار. والثانى أن القص. 
( او لفن القارع مطل للعمل: جسبیا جومنكور فى مرفة من هذا الکاب تاا ا 
الأسباب المبيجة مثلاً بقصد إن لا نكون مببحة مناقضة لقصد الشارع تلاهرة من حيث کان ا 
قصب الشارع الأعصيل بوساطة هذه الاسباب . فيككون د تعاطى هذه الأسباب باطلاً | 
وممنوعا : كالمصلی قاصد| بصلاته ما لا تجزته لأجله ؛ والمتطهر يقصد ان لا بكون مستييعاً | 
للصلاة . وما إشبه ذلك . فالجمع بين هذا الأصل والاصل المذكور جم ہیں سان ا 
باطل. فالجواب عن الأول إن الةرض انما ا الأسباب بالاختيار لأن نكون اساب 
لکن مم عدم اختياره للمسبب. ولیس اكلام فى وضعها بغير اختيار. والجمع بينهما ممكن 1 
تلا لان 1 سابق على الا-خر فلا يننافيان. كما اذ( قصد الوط* واختار, a‏ 
الولد؛ او اختار وضع البذر ف الأرض وکره نباته؛ (و رمی بسمم صوبه على رجل ثم کر | 
أن يصيبه. وما أشبه ذلك. فكما يمكن اجتماءعهما فى العاديات فسكنذلك ف الشر ا 
والجراب عن الثانى ان فال السبب فى مسألتنا قاصد ان يكون ما وضغه الشارع مذ ٣‏ 
فير منتج؛ ؛ وما وضعه سبباً فطل هنا غل آن بان سا لا یکون له مسبب. وهل( لبس له. 
فقصله فبه عبٹ . بخلای ما هو مذڪور ف تاعدة مقاصك (لشارع. فان فاعل السب فيه 
قأمد لعل سبي ليسبب لم يجعله الشارع سسبباً له. كنكاح المحلل عند لتاقل بيه i‏ 
قاصت بنكاحه (لتعلیل لغيره ولم يضع الشارع النكاح لهذ (لمسبب. فقارن هذا (لقصت العثد و 
يان با مرصا قلم يكن غللا لا للنا كح ولا ليلل ل لانه بأطل. وخاطل الأمر إن اا ا 
اخف (لسبب على انه ایس بسبب والا خر اخذه على انه سبب لا ینتج. فالاول لا ینتم 
وال خر ينتع ل لانه ليس الأنتاج بادتياره ولا مه . فهلا ل بالق صن الشارع ا 


ف السبب من حي هو سبب؛ ولکن زعم انه لا يقم مسببه. وهڌا کذب او یع فی غر | 
مطمع N‏ تعاظاه على (نه ل س بالسبب الموضوع للشارع . فاعرف الفرى بینویا فھو ا 
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دقيق. ويوضجة أن القضد ق أعدهما مقارن للعمل فيوّثر فه. کک ابع له بعك 
استقراره فلا یوثر فیه. 

قان قل لم لا يکون هذ[ ف ال كالرقض ف العبادات فانه فى العغة رفض إلكونه 
E‏ : فالطمارة مثلا سبب فى رقع الحدث فاذا قصد إنما لأ ترفع ا لحدث فهو معنى 
رفض النية فيها . وقك قالو( أن رفض النية ينتهض ا ف ابطال العبادة. 7 الث 
الى أن ذلك كل ابطال لاسن اال ل اال الات . الراب إن الام ليان 
كلك وانها بصخ الرفض فى اثناء العبادة (ذا كان قاصد بها (متثال الأمز ثم إتمها على 
غير ذلك. بل بتي اخری لبست بعبادته التى شرع فیها. کالمتطهر ينوى رفع ا لمدث م 
ياغ تلك النية بنبة التبرد إو التنظف من الاوساخ البدنية. وإما بود ما تمت العبادة وكبلت 
على شزوطها فقصده إن لا تكون ءبادة ولا يثرتب عليها حکم آخر من أجزاء أو استباحة 
او غبر ذلك غبر موثر فبها . بل هى على حكمها لو لم يكن ذلك القصد . فالفرق بينهم) 
ظاهر. ولا يعارض ذلك كلام من تكلم فى الرفض وقال انه يؤثر ولم يغصل القول فى ذلك. 
فان كلام الفتهاء فى رفض الوضوء وخلافهم فيه غير خارج عن هذا الأضل: من جهة ان 
الطمارة هنا لها وجمان فى النظر فين نظر الى فعليا على ما ينبغى قال آن استباحة الصلاة 
بها لازم ومسبب عن ذلك الفعل فلا يصج رفعه الأ بناقض طأرىء. ومن تظر الى خكمما اعنى 
ءككم إستباعة (لصلاة ستصعاً الى أن يملق وذالك فر قبل فبشترط فيه استصعا 
النبة الاولى المقارنة للطهارة وهى بالنية المنافبة منسوخة فلا يصح استباحة الصلاة الا ثية 
بها. لأن ذلك كالرفض المتارن للفعل ولو قارن الفعل لأثر فكذلك هنا رفض نية 
الطمارة بعت ما (دى بها الصلاة وتم حكدها لم يصح (ن يقال إنه يجب عليه ستيثاى الطهارة ٠‏ 
والصلاة ذلك من صلى ثم رفض تلك الصلاة بعت السلام منها ون کان ا طن ا 
اهر به. فان قال به فی مل هنا فالتاعدة ET‏ قال. والله اعلم. ونال 
هذا حكم الأسباب ذا فعلت باستكمال شراقطها وانتفاء موانعها. واما اذالم تفعل الأسباب 
علی ما ینبفی ولا (سنکملت شراقطما ولم تنتی موانعها فلا تفع مسبباتما اء المکلی او ابی. 
لأن السببات ليس وقرعها او عدم وفرعها لاخياره . وايضاً فان الشارع لم يجملها اسبابً 
مقَضبة وجؤد شراقطما وانتفاء موانعها . فاذا لم تتوفر لم يستكمل السبب ان يكون 
سبباً شرغبا. سوام عليتا اقلنا إن الشر وط وانتقاء الموانع اجزاء اسباب ام لا فالشمرة واحدة. 


1۸ ) الجزء الأول ٤‏ 
ا ت الاان ماما ر عر عمل بش ال | ا ٠‏ 
وهى تامة لم يكن لما وضع الشارع منما فاقدة؛ ولكان وضعه لها عبً. لأن ممنى س 
اا شرعية هو ان تفع مسبباتها ٹرعا. ومعنی کونها غیر اسباب شرعا ان لا تع مسبباتما | 
د[ کان انار البکلی بقلب حقافتها شرع لم يكن لها وضع معلوم ف الشرع. وق 1 
فرضناها موضوعة فى [لشرع على وضع م علو م. هن( خلی عال. فما یؤدی البه مثله. وبه يصح | 
ان اختيارات المكلى لا تأثير لها فى الأسباب الشرعية. 

فان قل کینی هنا مع لقو ل انا لا يدال جلى الاد ارات ندل عا ال 
أو انه یغری بین ما یدل علی النهی لذاته (و لوصغه فان هذه المذاهب تدل على ان 
التسبب البنمى عنه» وهر الذى لم يستكيل الشروط ولا ننفت موانه» ينيد حصول _ 
المسبب. وف مذهب مالك ما يدل على ذلك. فان البيرع الفاسنة عنده تفيد من u‏ | 
شبهة ملك عند قبض المبيع. وايضاً فتفيد البلك جوالة الأسواق. وغير ذلك من الامرر ٠‏ 
الى * تفت العين. وكدلك الغصب وغوه يفيد افند. للك وان لم تفت عين المغصوب_ | 
فی مسافل , والغصب ا فيظهر ان السبب المنوى عنه صل 
به المسبب الأ على القول بان النمى يدل على الفساد مطلقا . فالجواب إن القاعدة عامة ٠‏ 
وافادة الملك فى هذه الأشياء إنيا هو لامور أخر خارجة عن نفس العقب الأول. وان 
ذلك لا يسع ههنا. وانما ینکر فیما بع هذ! إن ثاءً الله. 


فصل - ومن الأمورالتى تنبنى على ما تقدم: إن الفاعل للسبب حالباً بان | 
لشب ليس اليه أذ( وكله ألىفاعلء: وصرف نظرة عنه. ew‏ اننال الاخلاس» 
ايض الئل على (ده تعالى. والصبر على الدخول ف الأسباب المأمور بهاء والفروج ١‏ 
عن الأسباب المحظورةء والشكر وغير ذلك من المقامات السنبة دالاحوال الا 1 
وین ذلك ینکر البعض على انه ظاهر: 

اما الأغلاص فلان .اليكلى» اذ[ لبى .الام إوالنهى فى السبب من غير نظر اك 
سوی الامر والنمی» » خارج rt‏ حظوظه» فاثم جقوق ربه» وأقف موق العبودية. بخلای ما 
اذا التفت الى المسبب وراعاه. فانه عند الالتغات اليه متوجه شطره. فصار ترجهه الى ره 

ای ابا ار آل اليب دلا شك ف تاوت ما ن الد ا ي 


من ڪتاب الموافقات ۱۹ 

واما النفويض فلانه» آذ علم إن السب ليس بداخل نحت ما کلف به ولا هو من 
نمط مقدوراته» كان راجعاً بقلبه الى »ن لبه ذلك . وهو الله سبحانه . فصار متوكلا ومقوضا.' 
هذ اف عدوم التكاليى العادية و(لعبادية. و يزيد بالنسبة الى العبادية إنه لأيزال بعت التسبب 
خأفغا وراجيا فان كان ممن يلتفت الى المسبب بالدخول فى السبب صار مترةبا ل ناظرا 
الى ٠ا‏ درول (ليه الببيت ورا كان ذلك سينا الى اضرافه عن تال [لسال ا بعالا لا 
ینتچه. فيصیر تو جهه الى ما لیس له» وقد ترك التو جه ال ما طاب بالتوجه اليه. وهنا س 
حكاية من سمع ان من اخلص لله ربعين صباحا ظمرت ينابيع العكية من قلبه على لسانه 
فاخذ بزعمه فى الأخلاص لينال الحكمة فتم الأمد ولم تأته (احكمة ضسأل عن ذلك فقيل لي 
انما (غلصت للجكة ولم تغلص لله . وعدا وإقم كثيرا فى ملاغظات الدسبات ق الاب 
ربا فلت الاجا الق سن الا بث وين مراع الألباب ولك م ولاس 
كرا السادتف والعالم 2 عله الى غار ادلك. 

لكين ,فلانهء ذا كان ملفا )لن امن (ل مر وتاه مقا :ان اة ملاك السات 
واسبابیا ونه عبد مامرز» وقف بم امرالا ٥ر‏ ولم یکن له من ذلك مید ولا زوال؛ والزم 
نفسه الصبر على ذلك. لآنه عت حد المراقبة؛ وممن عبد الله كانه يراه. فاذ| وقع الس 
کان من اکر (لشاكرين. اذ لم ل ا اق ذلك اليب وزد الا برا ولا أقتضى 


منه فی نفسه نفعاً ولا ضررا. وان ڪان علامة ا مادا فهو سب بالتسبب » ومعتبر فی 
ادى البرتيةء ولو كان ملنيتا الى اللسبب فالسبب قب ينتج وف يعقم.إفاذا نلج فرخ» 
واذا لم ینتج لم یرص بقسم الله ولا بقضافه؛ وعد (اسبب کلا شیء. وربما مله فترکه؛ وربا 
سم فيه فنقل عایه. وهذ( يشبه من يعبد الله على حرف . وهو خلاف عادة من دخل عت 
رق الفبودذية .وسن تافل ,اق النفامات الخنية يدها ف نرك ,الإلنعات الى الاسبات. 
وربیا کان هذا اعظلم تفع فی اصحاب الکرامات والخوازق. 


فتستلل اوها إن تارك النظر فى لمسب مناك غلى إن :امره للت إا مه 
[لسبب الذى دخل فيه. فهر على بال منه: فى الحفظ لهء والءجافظة علبهء والنصيحة فبه. لان 
غبره لیس اليه . ولو كان قصده المسبب من السبب لكان مظنة لان السب على غير 
[صالته» وعلى غير قصب التعيك فبه. فربما ادى الى الأخلال به وهو لأ يشعر وربما شعر 


5( الجزء‎ Yo 

ل ول راقسا غله ذه 8 هنا تنجر مفاسد ككنيرة.. وهو إصل الفش فى الاعبال 
العادية. نعم والعبادية. بل هو اصل فى المال البملكة. إما فى العاديات فتلاهر فانه لأيفش _ 
الا اعمال للربح النى يأل فى تمارته ؛ اوا للتغاى الذى يتر فى صتادت . با إن ا 
ذلك. واا ف العبادات فان من شأن ف أحبه أله تعالن أن يوضع له القبول فى الأارض 
بعد ما به إهل السماء. فالتقرب بالنوافل سبب لليحبة من الله تعالى ثم من البلاقكة ثم 
يوضع القبول ف الأرض. فر بما التفت العابد لهذا المسبب بالسبب الذى هو النوافل ثم ٠‏ 
يستعجل ویداخله طلب ما لیس له. فيظهر ذلك السبب وهو الریاء. وکنا فی ساقر ٠‏ 
البملكات. وكقى بذلك سادا ٣‏ 


فصل - ومنها أن صاحب هذه الحالة مستريح النفس» ساڪن لبال» تيع ٤‏ 
لشيلء فارغ (لقلب من تعب (لدنياء متوحد الو جهة. فهو بذلك طیب المجیاء ازى فی ٤‏ 
(لأ شرة. قال اتعالى من عمل صالجاً من ذكر إو انثى اوهو ممن فلنحبينه حياة طيبة. الاي ١‏ 
وروی عن جعفر الصادق انه قال فى الحا الطببة : وهى المعرفة بالله» وصق المتام م 
الله» وصدق الوقوی على (مر الله. وتال بن عظاء, الفشن " الله» والاأعراض عما سرون 
الله . رايخاً ففيه ككناية جميع الهموم بعل همه هیا راعذ .مفلا من کان ان الل | 
السبب بالسبب. فانه ناظر الى كل مبب ف كل سبب يتناوله. وذلك كثر ومشتت. وايغاً _ 

ى الغظر الى كرون السبب منتجا إو غير منتج تفراق بال واذا انتم فلين لى وب ا 
ان فاب متبدد ا لمال مشغول القلب : فى إن لو كان المسبب صلع مما كان . فتراه ٠‏ 
يعود تارق باللوم على السبب؛ وتارة بعدم الرضى بالمسبب ؛ وتارة على غير هذه الوجو. ا 
8ا العو شین فی اقول احلیه السلا لا تسبوا التهر فان الله هو الدهر واهثالى. ١‏ 
لبالب را عن النظر فى غيره فمشتغل بامر واحد: وهو التعيد بالبب ٠٠‏ 
اى مب كان. ولا شك إن هما ودا خفينى على النفس جد بالنسبة الى هموم متعلدة. 
بل هم واحد ثاب خفینی بالسبة الى هم واحد متغیر متشت ف نفسه . وق 1 انت 
جعل همه هيا واحداً كفاه الله اثر الهموم . ومن جعل همه أخراه ڪفاه الله امر دثباه. ٠‏ 

وبقرب من هذا المعنى ول من قال : من طلب العلم لله فالقليل من العلم يكفيه. وسن 


طلبه لتاس فحوافج (لiا‏ س ڪنيرة. . وقد مچ (لزهاد فی هذا (لمیںان باسنا 
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فیه. حتی قال بعضهم لو علم (لملوك ما نحن عليه لقاتلونا عليه بالسيوى. وروى ف الحديث 
الزن فى الدنبا يريع القلب والبدن . والزهد ليس عدم ذات اليد بل هو حال للقاب 
يعبر عنها أن شت بيا تفرر من الوقوى مع التعبد بالأسباب من غبر مراعاة للسببات 
التفاتا إلبها فى الأسباب. فهك انموذج ينبهوك على جملة هذه القاعدة. 

وو ااال ب وما أن التللر ف الست قد کون علن لتا کا نای ذكره. 
ان غا الله تعالى. وذلك ذا اخذه من حيث #ارى العادات. وهو إسلم لين النةت الى 
المسبب. وقد يكون على وجه من المبالغة فوق ما حنمل البشر. فيصل بذاك لامتسبب 
١‏ شب الت وها اروج عا فر له الى عا لس له اة ال در( نا ابق 
ازات الاحؤ(ل فق السلزك وفد قى أن بكرن ضاحن السبى اس الانةاق واكش 
الغوى. واصل هذا تنببه الله نبيه صلى الله عليه وسلم فى (لكتاب العزيز عالة دعاقه الخلق 
بش :اردق على ان الاولى به الرجوع الى التوسط بقولي تعالى قن نعلم انه لبجزنك الذى 
يقولون الى قوله وان كان كبر علبك اعراضمم فان استطعت إن تبتغى نفا فى الأرض 
او سا فی ااسماء فتانبهم بابة ولو شاءً الله جيعيم على المدى. الآية. وقولى للك بام 
نفسلق أن لا يكونوا موّمنين. وقول يا ايها الرسول لا بحزنك الذين يسارعون ف الكفر. 
آلا ارةز ل اقلاق ارك باك ا بول (لباك ركاف به درف الاي ل ل 0 
(نت نذير والله على كل شىء وكبل. وقول ولا عزن عم ولا تك فی ضیق مما ییکرون. 
ال فل فلك ا جر ق سنا الس ااا الى الس طن الاسار نا ان 6ا 
والرجوع الى الوقوى ا امر به مما هو تسبب والله یهودی من یشاءَ الى صراط E‏ 
بقوله [نما انت منذر انما نت نذیر والله على کل شء وكیل. واشباه ذلك. وجمیمه يشير 
الك أن الطلاب اك اليب راه ى لليف الف المشت. لن لك س ال 

شىء او يغوب عليهم [ذ يعذبهم. الاّية. وهذا ينبيك على شدة مقاساته عليه (لسلام فى 
لزل ملن :نانيم رظالغه ف اللبع ا ف ان تنم نتيجة الدعوة وهى (بمانهم الذى 
به من العذاب . حتى جاءً فى الفرآن عزين عليه ما غبص علیکم بالمومنین 
ا رحيم. ومع هک( فقں ند لبه السلام الن افر هز (وفق واخرى بالنو ف متام 


لخبووة» وادنى من خفة ما بلقاه فى ذلك من التعب والمشقة» واجری ف افر الرثت الان 


ry‏ الجزء الارل 
دون النبرءة. هذ|, وان کان مقام [لنبوءة ع ما يلق ډه من ری الراك (لنى لا ید انيه 
فيها أحد فلا يقدح ذلك فى دة (لأستدلال باحكامه فيما دونها من المراتب اللافقة بالامة. 


كما تقرر عند أهل الشريعه من صجة الأسندلال باحواله واحكامه فى احکام امته ما لم يدل ° 


دلبل على إختصاصه دون امته. وآما الخروج عما هو له الى ما اليس له فلاته» أذ( فص ڪين 
المسبب ان يکون او لا يکون» کان مال لمقصود الشارع. (د قد تبین أن المسبب لبس َ 
للبكلف ولم يكل به. بل هو لله وحده: فين قصده فالغالب عليه جسب افراطه ان يكرن | 
قاص ا لوقرعه جاب اغرضه ,المعين: وهو انيا يجرى على مقتضى إرادة الله خالل لاع ا 


وفقی ذرضس لوین المعين من کل وجه. فقل صار غرض [لعبد وقصله عالقا بالوضع لا رید ٤‏ | 


يه, ولك خارج عن مقتضں آ0 ومعارضة للفدرء اوما ھر ينڪو ذلك النجو. وقل ع 


فى الصحيع التنبيه على هذا المعنى بقرلى عليه السلام المومن القوى خير واحب الى الله | 


من المومن الضعيى. وفى ڪل خی احزص غلی ما ينفعك. واستعن بالله ولا تعجز. وان. 
(صابك شیء فلا تفل لو انی فعلت کان کذا. ولکن قل قر الله وما شاء الله فعل. فان 
لو تفتح عمل الشيطان. فقد نبهك على ان لو تفتح عمل الشيطان. لانه التفات الى اليسبب | 
فى اليب كانه متولد عنهء إو لازم حفل. بل ذلك قدر الله وما شاء فمل اذ لا يعينه وجرد إا 


لشب رلا يعجزه فقدنه. فالماصل أن فود القدر البجتوم هو صو ل الأمر. ويبقى السب ٠٠‏ 

أن کان مكلا به عمل فیه بمقتضی النکلیی. وان کان غير مکل به لکونه غير داخل فى | 

مقدورة اساسام استسلام من يعلم ان الأمر كله بيد الله فلا ينتج عليه باب الشبطان وكثيراً | 

م( ٠‏ الأنسان فی هنا المعنى حنی ار منه ال ما هو مکروه شرع من تشو یش (لشيطان 
معارضة القدر وغير ذلك. 


وال وا ان تا رك النظر ف المشبب اغلى مرتية وانکی ل دا کان 


غ ا ف الماداتة راوغ جرا ف الماداتء الاه امل علی :اغا ته بلا ن كال ا 
ا الى المسببات فانه عامل على الالتغات الى (حظوظ لان ننادج (لأعمال راجعة الى العباد. . 
سع [نها خلق لله فانما مصالح اومفاسد تعود علیمم. کما فی حدیٹ ابی ذر انیا « ١ E‏ 
احصيها لكم ثم اوفيكم أياها. واصله فى القرآن من عمل صالجا فلنفسه. فالملتفت إليها عامل | 


ا ا چرد الاش سال بالاەر والنمی. ا ااا 
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فان قیل علی آی معنی يفمم (سقاط النظر ف المسببات وکیی ينضبط ما يود كذ لك 
مما لا يعد كڪذلك. فالجواب إن ترك (لحظرظ قن يكون ظاهرا بمعنى عدم التغات القلب 
ليها جملة. وهذ| قليل. و( كثر ما يختص بهذ | إر باب الأحو(ل من الصوفبة. فهو یغرم بالسبب 
مطلتا من فير ان ينظر: هل له «سبب آم لا. وقد یکون غير ظاهر نى أن اظ لا سقط 
جملة من القلب الا [نه التفت اله من وراء الأمر [والنهى. ويكرن هذا مع الجريان على 
جاری العادإت مع لبه بان الله چریما کی شاء. ویون (يضا مع طلب المسبب بالسبب 
ای بطل ن السب دتمل الب انه سال السب ياعا بد اليب كا بال 


اسا نالرات ان سا فى السك الس هر ال الد اا 
النظر فى المسبب بالسبب. وانما الالتغات للمسبب بمعنى الجريان مع السبب. كالطالب 
للمسبب من نفس السبب» إو كالمعتقد أن السبب هو المولد للمسبب. فمذ( هو المخوفق 
الذى هو حر بلك المفاسد إلمذكورة. وبين هذين الطرفين وسائط هى ال نظر المجنهدين. 
فال ,ایا کان ,ارات کان العكم فل هذا رر ضاف ماله الوط 

المسالة العاف رة ناف ن إن الشات برتة غل فمل الاسنان شرط ران 
الشارع يعتبر الفسببات فى ا لطاب بالأسباب» يثرتب عليه بالنسبة الى المكلف (ذ((عتبره (مور: 

منها إن السبب ذا كان منسوباً الى المتسبب شرما (قتضى إن يكون اليكلى فى 
تعاطى السبب ملتفتا الى جه المسبب خوف ان يقع منه ما لبس فى حسابه. فانه كما يكون 
التسبب مامورآ به» كذلك يكون منهيا عنه. وكما يكون التسبب ف الطاعة منتجاً ما ليس 
فى نه من احير لقوله تعالى ومن احباها فكانما احا الناس جييما وقوله عليه السلام من 
سن سنة حسنة كان ل اجرها واجر من عمل بها وقوله ان الرجل لينكلم بالكلمة من رضوان 
الله لا يظن انما تبلغ ما بلغت ا لحديث كذلك يكون التسبب قى البعصية منتياً ما لم حنسب 
من الشر لفوله تعالی فکانہا قنل الناس جميعاء وقول عليه السلام ما من نفس تفتل طلا 
الا كان قل أبن آدم الأول ڪفل منهاء وقول من سن سنه سيه کان عليه وزرهاء وقول ' 
ان الرجل لينكلم بالكمة من خط الله . المحديث الى اشباه ذلك. وقد قرر الغزالى من 
هذا المعنی فی کتاب الأحياء وف غيره ما فيه كفاية. وقن قال فى كناب الكسب ترویج 
الدرهم الزاثى من الدراهم فى (ثناء النقد طلم: اذ به يستضر المعامل أن لم يعرف وان 


ری فیروجه على غیره وكذلك الثانی والثالث ولا يزال ينردد فى الأيدى ويعم الضرر . 


2 الجزء الأول 
ويسم الفساد ويكون وزر الكل ووباله راجماً البه. فانه الذى فتع ذلك الباب. ثم امتدل | 


جديٿ من سن سنه حسثة. م حکی عن بعضفم آن نفا درم زاقی اش من سرقة ماوة 


درهم: قال لان السرقة معصية واحدة وقد تمت وانقطعت؛ واظمار الزافى بدعة اطهرها فى 
الدين وسن سنة سيه يعمل عليها من بعده فيكون عليه وزرها بعد موته الى ماقة سنة وماقتى 
سنة الى أن يقنى ذلك الدرهم ويكون عليه ما فسك ونقص من اموال الاس سببه. وطوئى 
لمن مات وماتت معه ذنوبه. والويل الظطويل لمن يموت وتبقى ذنوبه مافة سنه ومافتى 
سنة يعذب بها فى قبره ويسأل عنها الى انقراضها . وقال تعالى ونكتب ما قدموا و[ثارحم. 
آی نکتب ایخا ما اخروه من [ثار (عمالمم کما تکتب ما قدموه. ومثله قول تعالی ينباً الأنسان 
یومذ بما قدم واخر. وانما اخر (ثر اعماله من سن سنة سيئة عمل بها غیره. هن( ما قال 
ا اقم ااانه ببنرلة أتقام السب فد بين عدا ارلرف كاب الف 
ما هو اشد من هذا: حيث قدر النعم اجناسا وانواعا وفصل فيما تفاصيل بمة؛ ثم قال بل 
أقول: من عصى الله ولو فى نظرة واحدة بأن فتع بصره حبك بجب فض البصر فقد كفر 
نعية الله فى السماو[ت والارضين ا نیا فان کل ا الله حتی (ليلادكة ازات 
والحيوانات والنبات بجملته نعمة على ڪل واحد من العباد ق تم به انتفامه. ثم قرر شيتًا 
من النعم العاودة الى البصر من الأجفان ثم قال قن كفر نعبة الله ف الاجغان ولا تقوم 
الأجغان الأ بعين ولا العين الأ براس ولا الراس الا بجميع البدن ولا البدن الا بالغذاء 
ولا الغذاء الا بالياء والأرض والهواء والمطر والغيم والقمر ولا يةرم شىء هن ٠‏ 
داك الا بالسياوات ولا السماوات الأ بالملافكة فان الكل كالشىءالراحد يرتبط البعض مته ١‏ 
بالبعض ارتباط إغضاء البدن بعضها ببغض. :قال وكذلك ورد فى الاغبار ان البقعة الى ١‏ 
جتيع فيها الناس اما إن تلعنهم (ذا تفرةوا اوتستغفر لهم. ولذلك ورد ان العالم يسنغفر 
4 شیء چ الوت ف البحر. وذلك (شارة الى ان العاصی بطر يفة وأحدة چ على 
جەیع ما فى اللاك اللكرت وقك إهلك نفسه الا ان يتبع (لشيتّة يسنة تمجوها فيتبدل 
اللعن بالاستغفار فعس الله ان يتوب عليه ويجاوز غنه. ثم حكى غير ذلك ومض ف كلامه. 
فاد نر المتسبب الى مالات الأسباب فربيا كان باعمالى على النحرز من امال هذه ٠‏ 
-الأشياء. اذ يبدو له يوم الدين من ذلك ٠ا‏ لم يكن يحتسب. والعباد بالله. 


am O Dasa 


من ڪتان الموافقات ۲۵ 

فصل ومتما إنه اذا التفت الى المسببات مع اسبابيا زبما رتفت عنه 
اشکالاتن ترد ف الشر یعة بسبب تعارض (حکام اسباب تفدمت مع اسباب اخر حاضرة: وذلك 
ان متعاطى السبب قن ببقی عليه حكمه وان رجع عن ذلك السیب إو ناب منه. فيتلن أن 
السبب يرتفع حكبه برجوعه عن السب ولا يكون كذلك. مثاله من توس إرضاً مغصو بة ثم 
تاب واراد ازوج هنها افالاهر الان إنهء لبا امر باروج فاخت فى الامتثال؛ غير عاس 
ولا عواخب | الإن لا يبكنة أن يكون ثلا عاصيا فى حالة اراجدة ولا مافورا اهيا ن وة 
وإعدة . لآن ذلك نكليي إما لا بطاق . غلا بف ان يكون فن بطم طا با حرج على ,د 
يیكنه. ولا يكن مع بقاء حكم النهى فى نفس الخروج. فلا جن ان يرتقع عنه حكم النهى فى 
الخروج. وقال بو هاشم هو على حكم المعصية ولا حرج جن ذلك إلا بانبال عن ااا 
البخضوبة, ورد إلتاس طليه دابيا وميا والأبام أشار ق البرمان الى تصرر هلا وصدله 
باعتبار إصل التسبب الذى هو عصان فانسجب عليه حكم التسبب وان إرتفع بالتو بة. ونظر 
ذلك بسادل . وهو صجيج باعتبار الأصل المتقدم فان إصل التسبب انتج مسببات خار جه 
عن نظره. فلو نظرا الجمهور اليما لم يستبعدوا اجتماع الامنثال مع (سنصخاب حكم البعصية 
الى الانفصال عن الأرض المغصوبة. وهذ| إيضا ينبنى على الالتغات الى ن المسبب خارج 
عن نظره. افانه ذا ری ذلك وجد نفس الحروج ذا وجهين أهدهما وجه كول الخروج سب 
فى الخلوص عن التعدى بالدخول ف الأرض وهو من كسبه والثانى كونه ننيجة دخوله (بتداء 
وليس من كسبه بهذ الأعتبار اذ ليس له قدرة على الكف عنه. ومن هذا مسألة من تان 
عن التتل بعد رى لسم عن القوس وقبل وصوله الى الرمية . ومن تاب من بدعة بعل 
ما بها ف (لناس وقبل اخذهم بهاء و بعد ذلك وقبل رجوعوم عنها: ومن رجم حن شمادته ٠‏ 
بعل الحكم بها وبل الأستيفا, . وبالجملة بعد تعاطى السبب على ماله وقبل ناثيره ووجود 
مفسدته» إو بعت وجودها وقبل ارتفاعما؛ إن امكن ارتفا جها. فقب جتمع على (لمكلنى هنا الامتثال 
مع بقاء المصيان . فان اجتمعا فى الفعل الواحد كما فى المثال الأول كان عاصيا ممتثلا الا 
ان الأمر والنوى لا يتواردان عليه فى هذا التصو ير لانه من جهة العصيان غير مكلف به 
لابا سيب غ داغل فت در فلا نؤى أذ داك ومن خي الامتتال محا لاا قاذر عا 
فهو مأمور با روج وممشنل به. وهنا معنی ما اراده الامام. وما [عترض به عليه وعلی ا 
هاذم لا يرد مع هذه الطريتة اذا تأملتها. وإلله [علم. 


کے کل سوا ان لله درریل بل السات ف اللہ ری عل ا ا 
الأسباب فى الأستقامة او الأعوجاج. فاذا كان [لسبب تاماء والتسبب على ما ينبغى كان 
المسبب كذلك. وبالض. ومن ههنا ذا وقع خال فى المسبب نظر الفتماء الى التسبب: 
هل کان على تمامه آم لا. فان کان على تمامه لم يقم على المتسبب لوم. وان لم یکن علی 


٠ ُ رجع اللوم اكه علبه. الا ترى انەم يضمنون الطبيب والمجام والطباخ وغیر هم‎ E 


من الصناع ذ۱ ثبت التفر یط من احدهم: اما بكونه غر من نفسه ولیس بصائم؛ واما بتفر يط. 
لای ما ذ١‏ لم يفرط فانه لإ ضمان علبه. لان الغلط فى التسببات اووقوءعها على غير وزان 
التسبب قليل. فلا يواخذ. بغلاق ما (ذ١‏ لم يبذل الجهں. فان الغلط فيها كثير. فلا بد من 
(لمواخذة. فمن التفت الى المسببات من حيث كانت علامة على الأسباب فى الصدة (والفساد 
9 من جم اخری فقد حصل على قانون عظايم يضبط به جر يان الأسباب على وزان ما ر 
اوعلى خلاق ذلك. ومن هنا جعلت الأعمال الظاهرة فى الشرع دللا عل اف ولا 
فان کان اللاضر مرا حكم على الباطن بذلك. (ومستقبما حكم على الباطن بذلك يخا 
وهو صل عام فی الغقه وسار الأحكام العاديات والنجريبيات. بل الالتفات اليما من هذ( 
الوجه نافع فى جملة الشريعة جدا. والأدلة على صحته كثيرة جدا. وكفى بذلك عمدة: أنه 
اکم بايمان المومن» وكڪفر إلكافرء وطاعة المطيع» وعصيان العاصى» وعدالة العدل» 
وجرحة المجرم؛ وبذلك تنعقد العودء وترتبط المواثيق. الى غير ذلك من الأمور. بل هو 
ا التشريم» وعمدة (لتكليى بالنسبة إلى (قامة حدود الشعافر الأسلامية الخاصة وإلعامة. 
فل ن ومنها أن المسببات فد تكون خاصةء :وقن تكون مامه ومعنى كونها 
خاصة ان تکون جحسب وقوع السبب: كالبيع المتسبب به الى (باحة الانتفاع بالميع» والنكاح 
الذى عصل به حلية الأستمتاع» والنكاة.القئ بها يخصل حل الأكل. وما اشبه ذلك. وكذلك 
جانب النهى: كالسكر الناشء عن شرب المر» وازهاق الروح المسبب عن حز الرقبة. 
.واا العامة فكأ لطاعة النی هی سبب فی الفوز بالنعیم» والمعاصص النی هى سبب فى دخول 


العم وكذلك إنواع النعاص النى يتسبب فنها فساد ف الأرض؛ كنفض المكبال والنيزان 


الاي جنه قلع الرزي» واكم بغير الق الناشء عنه الدم» وختر العهد الذى يكون 
نه سا العدو» والغاول (لدی رن نه قلڵنى الرعب CIE O‏ ون 


من ڪتان الوافتان I‏ 


اضداد هذه الأمور يتسبب عنما أضداد «سببانها. فاذا نتار العامل فيما يتسبب عن عمله 
من ارات أو ال ورا اسرد ى اخنان اللنهان رامال الاجران - راء ف اله 
وخوفا منه. ولهن| جاء الأخبار فى الشريعة بجزاء الأعمال وبسببات الأسباب. والله علم 
بمصالج عباده. والغو(د التى تنبنى على هذه الأصول كثيرة. 


فانتل فان فيل رر ف السالة الى قبل هده ان النطر فى السات 
يستجلب مفاد. والجارى على مقنض هذا أن لا يلتفت الى المسبب فى التسبب. وتبين 
الارن ان النظر فى المسببات بستجر مصالع. والجارى على مقتضى هذا إن يانفت (ليها. 
فان کان هذا على الاطلاق کان تنافضاً. وان لم يكن لى الاطلاق فلا بد من تغبين موضع 
الالتفات الذى بجلب المصالع »> من الالتفات الذى بجر اليفاسد بعلامة يوقى عندها و 
ضابط برجع اليه. فالجواب أن هذا المعنى مبسوط فى غير هذ( الموضع. وأكن ضابطه انه 
ان ان الالتفات الى الست من أغانه النقوية للست» والتكلة ل والتدزيض ظط 
المبالغة فى (كماله فمو الذى نجلب المصلحة. وان كان من شأنه ان يكر على السبب 
بالاأبطال» او بالأضعاى» و بالتهاون به فهو الذى يجلب المقسدة. وهذان القسمان على 
ضر ببن: احدهما ما شآنه ذلك باطلاق: بمعنى انه يقوى السبب أو يضعفه بالنسبة الى كل ' 
مكلف وبالنسبة الى كا زمال؛ اوبالندة إل كل حال يكون فليا :اليكيل.: والتانن اا ماه 
ذلك لا باطلاى: ابل بالنسبة إلى بعض اليكلفين دون بعض» إو بالنسبة ال بعض الازمنة 
دون بعض» اوبالنسبة الى بعض إحوال الىكى دون بعض. وايضا فانه ينفسم من جهة اخرى 
ف اسا ا رن ق التدر ت ار الفشلی مطوعا ابه زالایمطنی و ما فد 
کون e‏ نظر وتأمل: فبیڪکم بمفتض الظان» ويوقى عند تعارض الظنون. وهذه جملة 
جملة غير مفسرة. ولكن اذا روجم ما تقدم وما ياتى تمر مغزاه» وتبين معناه بجول الله. 
ويخرج عن هذا النقسيم نظر الجتهدين: فان على (لجتود إن ينظر فى الأسباب ومسبباتها. 
لما ینبنی على ذلك من (لاحكام الشرعية. وما تقدم من النقسيم راجم الى (صجاب الإعبال 
من المكلفين. وبالله (لنوفيق. 


و ل س وقد يتعارض الاأصلان معا على المجنهمدين, فيميل كل واحت الى 


A‏ الجزء الاؤل 
ااال على م يب لواف السكران اذا طلف ار اغى ارلا ال ا 
او القصاص عومل معاملة من فعلها عاقلا (عتبار بالاصل الثانى. وقالت طافنة بانه كالمجنون_ 
ا الال الرل؛ عل تسل مرق ذلك مدكرر ف النه. وتوا (ينافى وي ا 
الءاصى بسفره. بناء على الأصلين ايضا. واختلفوا فى فضاء صوم التطوع» وفى قطع التتايع | 
بالسفر الأختبارى ١ذ١‏ عرض له فيه عذر افطر من (جله . وكذلك اخنلفو( فى كل المينة 
آ0 م ال ر دى صن بسببه. زغلبيلا يجري الخلاي أيها فى السا ال ن رر 
قبل هد( بین ان هاشم وغیره فيمن توسط ارضا مغصو بة. 
المسالة الحادية عشرة- الاسياب الممنوعة اباب للمفامد لا للبصالع. كا 
با الد اعات الخال لإ لينا 
مثال ذلك الأمر بالمعروق والنهى عن المتكر فانه مر مشروع لأنه سبب لأقامة 
الدين واظمار شعافر الأسلام واخماد الباطل على اى وجه كان. وليس سبب ف الوضع ' 
لنلاف فال او شن و انل من عرص وان»(دى إلى ذلك ف الطريئ. كلك 
الماد مرضرع لاعلام كلبة الله وان ادى الى مفسدة ف أليال. اوافى التس. ودقع الحارب أا 
مشروع لرفع القتل والفتال وان ادى الى القتل والقنال . والطلب بالزكاة مشروع اناد 
ذلك الرکن من ارکان الاسلام وان دی الى القتال. کما فوله بو بکر رضی الله عنه واجرم 
عليه الصجابة رضى الله عنمم . واقامة المدود والةصاص مشروع لمصلجة الزجر عن الفساد 
وآن اذى الى تلا النفوس واهراى الدماء وهو فى نفسه مغسدة. واقزار حکم الماكم ٣‏ 
مشروع لمصلية فصل الخصومات وان ادى الى العكم بيا ليس بمشروع. هذا فى الأيباب |٠‏ 
المشروعة. واما فى الأسباب اليمنوة كالانكمة القاسدة مينوحة وان ادت الى الحاق الوك ٠‏ 
الات رولك الاك وهي مالع والقصب نيتوم للسسدة الاق لر ا 
منه وان ادى الى مصلجة [ليلك عند تغیر المغصوب فی ید (لغاصب [و غبره من وجوه الفوت ٠‏ 
التي بج إن يمم إن مني الغاسب التائ عن الاياب ارط اميت اة ا 
عنها فى االمةيتة: وانما هى اشئة حن إسباب خر منامبة لها . والدليل على ذلك لاجر ا 
ا كانت مشرو هة فاما إن تشرع لالح إو لغاس إو لما مما اؤ فير شم من 
ذلك . فلا يصح ان تشرع للمغاسد لان السع يأب ذلك . فقف ثبت الدليل الشرصى جلى ا 
لن ارت اتا ىء والأواس فييا جلا للبطالح. وان كان ذلك غير واجب فى لرل ا 
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فقد ثبت ف السمع. وکللف لا يصح ان تشرع ليما معا بعين ذلك الدليل. ولا لغبر شىء 
لما ثبٽ من السعع ایغا. ویر انیا شرحت للصالح. وهذا المعنی يستمر فیما منع: اما 
ان و لان فعله ٠ود‏ الى مفسكة أو آلى مصلجة او اليما او لغير شیء والدليل جار اال 
E)‏ فاداً لا سف مشر وعا الا وفبة عة لإعايا شرع. فان رابو وو ايش عله ملح 
فاعلم انها ليست بناشئة عن السيب المشروع. وايضا فلا سبب ممنوعا الأ وفيه مغسدة لأجلها 
منع. فان رآیته وقك أنبنى علبه مصلحة فيءا يظهر فاعلم إنها ليست بناشئة عن السبب المموع. 
وانما ينشاً عن کل واحد منوا ما وضع له فی شرع ان کان مشر وعا؛ وما مع الان کن قا 
وبيان ذلك ان الام بالمعروف والنمى عن المنكر مثا لم يقص به الشارع اتلاق 
نفس ولا مال. ونما هو امر السبب المشروع رفم ( لمق واخماد الباطل. كاماد ليس 
مقصوده اتلاق النفوس. بل اعلاء (اكلية. لكن يتبعها فى الطريق الأتلاى من جهة نصب 
الأنسان نفسه فى عل يفتض تنازع الفريقين» وشي ر السلاح» وتناول القتال. والحدود واشباهها 
ينرم المصاحة فيها الاتلاى من جه أنه لا یمکن أقامة (لمصاجة الا بذلك. وحکم الحا كم سبب 
لدفم التشاجر وفصل الخصرمات جسب الظاهر حنى تكون البصاجة ظاهرة. وكون الماڪم 
#طئًا راجع الى اسباب اخر: من تفصير فى النظرء إو كون الظاهر على خلاى الباطن 
O TTT‏ 
مسا ما. بسبب مر آخر: وهو ان ا یودی الى ضد ما نصب له الماڪم من الفصل 
بين الخصوم ورفع النشاجر. فان | فسخ ضد الغصل. واما قسم المينوع فان ثبوت تلك الا كام 
انما نشا من اكم بالتصجبح للك النكاح بعد الوقوع» لأ من جهة كونه فاسدآً. حسبما هو 
مبین فى موضعه من البيوع الفاسدة من هذا النوع . لأن لليب القابضة هنا حکم الضبان 
ثرعا. فصار الفابض كالمالك لاسلعة بسب الضيان لا بسبب العقد. فاد( فانت عينما تعين 
المثل إو القيمة . وان بقيت على غير تغير ولا وجه من وجوه الفوت فالواجب ما يقنضيه 

النمى من الفساد. فاذا حصل فيها تغير إو غوهء مما ليس بمفيت للعبن»؛ تواردت (نظار 
المجتهدين: هل يكون ذلك ف حکم (لفوت جملة بسب التغير أ لاي فق حکم (لمطالبة 
بالغسخ , الأ ان ف البطالبة ا u‏ على صاحب الس لعة اذا رەت کله متغبرة هثلا. کا 
أن فيها ا على المشنزی بث ٿث اعطی ینا ولم س ل پا فيه من وجوه .(لتصرفات 
الى حصلت ف المبيع. فكان العدل (لنخار فما بين هذين: فاعتبر ف الفوت حوالة الأسواق» 
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والتغير الذى لم يفت العينء» وانتقال الملك. وما اشبه ذلك من الوجوه المذكورة فى كتر 
الفقواء. وحاصلها إن عدم الغسخ وتسليط المشترى على الأنتفام لبس سببه العقد المنبى 
عنه بل الطوارىء المرتبة بعده. والغصب من هذا العو ايضا. على اليد العادية ۴ 
الضمان شرعا. والضمان لا يستلزم تعين المثل (والقيمة ف الذمة. فاستوى فى هذا المعنى 

مم (لمالك بوجه ما. فصار له بذلك شبهة ملك. فاذا حدث فى البغصوب حادن تبقى 
المين على الجبلة صار عل إجتماد نظراً الى حى صاحب اليغصوب والى الغاصب. ا5 ١ا‏ 
نجنى عليه غصبه إن حمل عليه ف الغرم عقوبة له. كما ان المغصرب منه لأ يظلم بنقص 
حته. فان فى ذلك الاجتماد بين هذين. فالسبب فى تملك الفاصب المغصرب ليس نفس 
الفصب. بل التضمين اول منضباً الى ما حدث بع ف اليصوب. فعلى هذا انوع اوشبهه _ 
تجرى النظر فى هذه الأمور. والمقصود ان الاسباب المشروحة لا تكون ابابا للغا ا 
والأسباب الممنوعة لأ تكون سبابا لليصالع. اذ لا يمج ذلك بعال. ١‏ 
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ا لوقل هلا الريب بم كم لرن السادل د ا ا 


وشیر. فتن المذحب آن من علق بالطلای ان یفضن فلانا حغه الى زان ذا م ا 
المنث بعدم القضاء فخالع زوجته حنى انقض الأجل» ووقع ا منك ولیست بزوجته» ثم راجەها ان 
انك لايقم عليه. وان كان قصده منموماً وفعله ملموما لأنه احتال جبلة (بطلت تا؛ غا ا 
المخالعة ممنوعة وان اثمرت عدم ا لحنث لأن عدم ا لحنث لم يكن بسبب المخالعة بل بسبب انه 
حنٹ ولا زوج له فلم یصادی [ لحن غلا. وکذلك ا قصب بفسرهالترخص بالط ٠‏ 
فی رمضان آن له ان يغطر وان كره له هذا القصد. لان فطره بسبب المشقة اللازمة للسة 
لا بسبب نفس السغر المكروه. وان علل الفط بالسغر فلاشتمالى على المشقة لالنغفس السغر. 
ويعفق ذلك ان الذی کره له السفر الذى هو من كسبه والمشقة خارجة عن كسبه. ا 
المشقة هى عين المكروه له بل سببها. والمسبب هو السبب ف الغطر. فاما لو فرضنا ان 
السبب المينوع لم يثمر ما ينهض سببا ليصاعة إوالسبب المشروع لم يثير ما ينمض 

لمفسدة فلا يكون عن المشروع مضسدة تفص شرعا ولا عن الممنوع مصاعة تقصك شر 
وذلك كجبل إهل العينة فى جعل السلعة واسطة ف عابتال بالدینارین الى (جل. د 
طرفان وواسطة؛ طرنی لم ينضمن سا ٿابتا على حال کا لىيلة (لم نكو رة؛ وطرنی تضمن 
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قطعا أوظنا كتغبر المغصوب فى يد الغاصب فيملكه على التفصبل المعلوم؛ وواسطة لم ينتى 
فيها السبب البتة ولأ ثبت قطعا. فهو مل إنظار المجنهدين. 

فت ل د هدا كله اذا نظر الى ,هذه المسال الفرصية بهن الاصل المقرر 
فان توملت من جهة اخرى كان الحكم آخر. وتردد الناظرون فيه لأنه يصير علا للتردد 
وذلك انه فن تقرز ان ايقاع الى الإسات فى حکم ايقاع المسببات. ودا كان كذلك 
اقنضى ان المسبب فى حكم الوافع باختباره. فلا یکون سبباً شرعباً فلا یع له مقتضی فالعاصی 
بسةره لاأ يقصر ولا يفطر لان المشقة كانما وأقعة بفعله. لانها ناشئة عن سببه. والبجتال لاعنث 
بخالعة إمرآنه لا بغلصه احتباله من الحنث. بل بقع علبه اذا راجعها. وكذلك المحتال لبراجعة 
زوجته بنكاح ألمجلل. وما اشبه ذلك. فهنا اذا روجع الأصلان كانث المسافل فى عل الأجتماد 
فمن ترجج عنده (صل قال بمقضاه. والله (علم. 


ےل ما تفدم ف هذا الأصل نظر فی مسببات الاسباب من حیث كانت 


الاسبان مشرو ةؤ ضز مشر وغه آی من جهة ما هى داخلة عت نظر الشرع؛ لأمن جهة ما هى. 
أسباب عادية لمسببات عادية. فانها إذ١‏ نظر اليما من هذا الوجه كان النظر فيها [خر: 
فان قاض التشفى بسبب القنل متسبب فيما هو عنده مصاحة أودفع مغسدة. وكذلك تارك 
المبادات الوت اتا ترا ارا س اعاب الضس وتسا إل الات رالزاة با 
فهو» من جهة ما هو فاعل باطلاق إو تارك باطلاق» متسبب فى در المفاسد عن نفسه» إو 
جلب السام لها. كا كان الاس ف اران الفترات. والبحالع والخاست هيا هى ببلاابة 
الطبع ومنافرته. فلا کلام هنا فی مل هن[. 

المسالة اة عة «الاسات؛ س ميت هى اساب شرجية لسدات: 
(نيا شرع لتحيل مسبباتها. وهى البصالع :(لبجتلبة إو المغادب البستدففة». 
والمسببات بالنظر الى (سبابها ضر بان إحدهما ما شرعت (لأسباب لها (ما بالقصن إلأرلء 
| وه متملى الباص الأصلة أو الخاد الارل إيضاء راما بالصت الغاى وى منملي (لغا 
التابعة. كلا الربين مين ف كتا :المقاضد. الان ما سوى ذلك مما يعلم اوينان ان 
الأسباب لم نشرع لماء اولايعلم ولا يظن إنها شرعت لها (ولم شرع لها. فاجىء الاتسام ثلاثة 
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البه. لأنا فرضنا إن الشارع قصد ا ا ا Slang: E‏ 
هل المرأة لث ۰ اوغو ذلك» ۰ على مصالحه ا با ع 


صما حرم الله. او غو ذلك ا ذل اد ا فار ااا اقسنه هنا ا 
مقصود الشارع على الجملة. وهنا كانى. وقد تبين فى كتاب 'اليقاضد: ان القصد ٌ 
لصن الشازع ر التسخ خلا غل إل الول اما افا السبب. لايغال ان ال 
أك الانتفاع #رداً لا يغ ي دون صك حل اابضع بالعند اولاً فانه الذی ينبن عليه ذلك 
[لقصك. والشارع (نہا فة بالعقں ۱ و الل . ٠‏ م بارتب عليه الانتفاع . اذإ لم ينض لا 
چرد الانتفاع فقں تخنی قصلكه عن قصل ) شارع. فيڪڪون ډرد القص الى الانتفا اع غر ١‏ 
صجيح. ويتبين هذا بما (ذ١‏ اراد التمتع بفلانة كينى اتفق جل او غير فلم يمكنه داك 4 
بالنكاح المشروع. وقصده آنه لو أمكنه لحصل مقصوده فاذ| عقب علبهاء وا لجال هذه» فام يکن 
ا لم یقص جلها فقن خالی دصل الشارع بالعقد . فکان باطلا. والحكم ف 
كل فمل إو ترك جار هذا المجرى . لانا نقول هو على ما فرض فى السوال صجيح. وذلك ٤‏ 
ان حماصل فصب هذا الغاصد آنه لم يتدر ما قصت من وجه غير جاقز. فاثاه من وجه 6| ٤‏ 
جعله الشارع ا أليه. E‏ یکن قصده بالعقد (نه لیس بعټد . بل فصن (نعتا النكاح 
ol‏ الان ا ت ای ها ات ا و 
النسبب البافز متنضاء . ويبقن النظر فى فص الى الجظور الى لم بقدر عليه 
کان عنده دزم علی المعصية لو قدر علبما اثم عند الءجققين . وان كان E‏ را عل غا 
فز ية فمغتفر . كسار الخواطر. فلم يقترن ١ذ‏ بالعتد ما يصيره باطلا. الوقوعه كال الأركان 
اسل الشررط» منتفى الموانعم. وقصل القاضد للعصيان لو قدر عليه خارج عن قصده لأست 
مالو جه المتصوذ للشارع . وهنا القصد الثائن موجود صنده لاغالة. وهو مواقا ا 
الشارع 0 السبب. فصح التسبب. واما الزام قصب ا لحل فلا يازم. بل يافى القصت | 
ايقاع السبب المشزوع. وان غفل عن وقوع ل به لان الل (لناشء قن السب : 
:بذاغل قث التکلنى: كما تقدم. 
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والثانى ما بعلم او يظن أن السب لم بشرع لأجله ابتداء. فالدليل يقتضى إن ذلك 
التسبب غير صحبج. لان السبب م يشرع اولا لبد الفسبب الفا وتن .ا15 م شرع 
له فلا يتسب عنه حیگمته فق جل مصلحة» ولا دفع مقدكة اة الى ما قصب باليبب. 
فم ا3ا باطل هنا له وی ان اھر اکتا اا نال الل چن اا لایر للف ردن 
غین ررم ناو هاي ال يولم شم اك باذ اكان اليب الام اعلا 
لا يصع فكلك ما شرع (ذا اخذ لما لم یشرع له. ووجه ثالث: ان كون الشارع لم يشرع 
هذ[ [لسبى لمن المسبب المعين دلبل على ان فى ذلك النسبب مفسدة لأ مصاعة؛ أو 
ان البصاجة المروع لها المابب منتفية بذك المسبب. فيصيى ااب ابالنمية اليه ميقا 
فان كان الشارع قد نهى عن ذللق النسبب الجاص فالامر واضج. فا( قصب بالنكاح مثلاً 
التوصل الى أمر فيه ابطاله کنکاح (امجلل» او بالبيع التوصل ا لرا مع ابطال البيعء وما 
اشبه ذلك من الامور النى ايعلم او يظنْ ان الشارع لا يقصدها» كان هنا (لممل باطلاً : 
لمخالفته لقص (لشارع فى شرع النكاحوالبيم. وهكذ( سار الاعمال والتسببان العادبة والعبادية. 

فان قبل کیی هذا والنا کج فی (لمثال المذکور وان کان بص رع النكاح بالطلاق 
لتعل للاول فما قصده الا ثانبا من قصب النكاح. لأن الطلافى لا حصل الأ فى ملك النكاح. 
| فض فا فس با برتفع بالطلاق . والنکاح مزا شاف ورشوء االجز ,أن يرتفع بالطلاق . 
وهو مباح فی نفسه. فیصح آکن ڪڪونه قصد مع ذلك التجليل للاول مر آخر وان کان 
مرها تأنه وإ إققانامران اران فى ,اها دلا لائ امهيا ى الاش اناك 
اددهما من الا خر تنبا كالصلاة فى الدار المغصوبة . وف الفقه ما بدل على هل| فتد 
انفق مالك وابو حنبفة على صحة التعايق فى الطلاق قبل النكاح والعتى قبل الب لك . 
فيقول للاجنبية ان تزوجتك فانت طالى وللعبب ان اشترينك فانت حر. ويلزمه الطلاق 
ان تزوج»؛ والعتی ذا اشنرى. وقد عام ان مالا وبا حثيفة ببيجان له ان ينزوج المرأة 
وان يشترى العبد . وف المبسوطة عن مالك فين حلى بطلاق ڪل امرأة ینز وجها الى 
ثلائین سنه ثم بخانی العنت فال اری له جافزاً ان یزوج . وکن ان تزوج طلقت ملبه. 
مم ان هذا النكاح وهنا الشراء ليس فيهما شىء ما قصبه (اشارع بالفصت الأول ولا بالنصب 
١‏ الثانى. (لا الطلاق والمتى ولم يشرع النكاح للطلاق ولا الشراء لاخروج عن اليد. وانيا 
شرا لامور اخر. والطلاى والعتاى من النوابع الغير المتصودة فى مشروعيتهما . فما جاز 
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٤ الجزء الاو‎ ۳٤ 
1 هنا إلا لان وقوع (لطلاى ١و العتى ثان دن حصول النكاح إو البلكء وعن القصد البه.‎ 
فالنا کح قاصت بنکاح (لطلاى» والمشترى:قاصد بشراقه العتى. اهر هذا التصد الا ا‎ 
لقصك الشارع. و مع ذلك جافز عند هذين الامامين. و(ذا كان كذلك فاحد الأمرين . ا‎ 
| جافز: اما جواز النسبب بالمشروع الى ما لم يشرع له السبب» واما بطلان هذه المسادل.‎ 
وف مذهب مالك من هذ کثیر جدا: ففى المدونة» فیمن نکح وف نفسه ان يفارنی» انه‎ 
| لیس من نکاح المتعة . فاذاً (ذا تزوج المرأة» ليمين لزمته أن يتزوج ءلى (مرآته» فقد‎ 
| فرضوا المسألة: وقال مالك ان النكاح حلال فان شاء ان يقيم عليه اقام وان شاء ان يغارق‎ 
| فار. وقال ابن القاسم: وهو مما لا اختلاى فيه بين هل العلم مما علينا إو سمعنا. قال‎ 
وهو فندنا نکاح ثابت الذی يذزوج بريد ان یبر ف بمينه وهو بمنزلة من يغزوج المرأة‎ 
اللا رد إن يني مبيا اريت شالا بتري ذلك على ذلك به راان ا‎ 
تز ويجها فامرهما واحد. فان ثاء ان يقيما اقاما. لأن صل النكاح حلال. ضكر هله ف‎ 
| البسوطة. وف الكافى» فى الذى يقدم البلدة فيزوج المرأة ومن نيته أن يطلقها بعن السغر»‎ 
أن قول الجمهور جوازه. وذكر ابن العربى مبالغة مالك فی منم نكاح المتعة وانه لا يجيه‎ 
بالنية؛ كان يتز وجها بقصد الاقامة معا مدة وان لم يلظ بزلك. ثم قال واجازه ساقر العاماء‎ 
| ومثل بنكاح المسافرين. قال: ومندى إن النية لا تؤثر فى ذلك. فانا لو الزمناه ان ينوى‎ 
1 0 بقابه النكاح الابدى لكان کا نصرانیا. فاد( سم لفظه م نض یغه :[لا: ری آن لر‎ 
E يزوج لی سس العھرة رجا اینب فان وجا رالا فاری. ذلك زوج عل‎ 
العشرة رجاء الأبدية . فان وجدها . وإلا فارق . كذلك يتزوج على تحصيل الجصمة : فان‎ 
اغتبط ارتبط؛ وان کره فاری. وهن! کلامه فى كتاب الناسخ والمنسوخ. وحکى الاغمی عن‎ 
مالك فیمن کح لغربة او لهوی لیقضی اربه ویغارق فلا بأس . فهذه مسادل دلت على‎ 
 حاكنلا خلای ما تدم فى القاعدة المستدل علبها. واشدها مسأل حل اليمين. لانه لم يقصد‎ 
رغبة فیه. وانما قصد أن یبر فى یمینه . ولم یشرع (لنككاح لبثل هذا . ونظادر ذلك‎ 
_ ڪئيرة . وجمعيها صجيع مع الفص البخالنى لقص الشارع . وما ذلك الا لانه قاصد للنكاح‎ 
اولأء ثم الغراق ثانيا. وهنا قصدان غبر متلازمين ف المسألة الأولى جيث يؤر احدهيا‎ 
فى الا خر. فلبكن كذلك فى هذه المسافل. وحينئذ يبطل جميْع ما تفدم. فعلى الجملة: يازم‎ 
اما بطلان هذا كله » وما بطلان ما تقدم . فا لجواب من وجهين : احدهما اجمالى والاّ خر‎ 


E 


من ڪتاب اليوافقات A‏ 
تفصيلى. فاما الأجمالى فهو أن نقول (صل المسألة صعيج لما تقدم من الأدلة. وما اعتنرض 
به ليس بباغل تنما ولأ هى متها . بدليل قولهم بالجواز والصحة فبها. فبا اتفتوا منها على 
جوازه فلسلامته من مقتض اصل السالة. وما (ختلةوا فيه فلدخولي عند (لمانعين تھا ء 
ولسلامته عند المجيزين. لأن العلماء لأيتناقض كلامم ولا ينبغى ان عمل على ذلك ما 
وجد الى غبره سبیل . وهنا جواب یکفی المقلد فی الفقه و(صوله . ویورد على العالم من 
باب تسين الظن بمن تقدم من السلى الصاح . لبتوقى ويتأمل ويلتمس اامخرج ولا يتعسف 
باطلاق الرد. واما (لتفصيلى فنقول ان هذه المسافل لا تقدح فيما تقدم: إما مسألة التعليق: 
خن قال التراف انها من اللات فلل( الاماتين. زان رسن الا بغرمة الاح فى ررة 
التعلبى قبل المللك فق التزم المشروعبة مع انتغاء الحكمة المعتبرة فبه شرا . قال وكان 
یازم ان لا يصع الد على البرآة البتة نكن المد جي إجماعاً. دل جلى عدم لزوم 
الطلاق عصيلاً لحكمة العقد. قال: فحيث اجمعنا على شرعيته دل ذلك على بقاء حكمته. وهو 
بقاء النكاح (لمشتمل على مقاصد.. قال: وهن[ موضم مشکل على (صعابنا (ننهی قولي. وهو عاضد 
لما تقدم. ولكن النخار فيه راجع أل اصل أغر ندل يه [فناة ده الال اللضرور البه: وهن : 


المسآلة الثالثة عشرة - وذلك إن السبب المشروع لحكمة لا يخلو ان يعام 
او ين وقوع (لجكمة به ولا . فان عم او ظن ذلك فلا شكال فى المشروعية . وان م 
يعلم ولا ظلن ذاك فهو على ضربین: 

اتااان نون دلاك لعدم ول لاقل للك [لهكة ولام خارجن: فان كان 
الأول ارتفعت المشروعبة (صلا. فلا. اثر للسبب شرما البنة بالسبة :الى ذلك المحل؛ مثل 
الزجر بالنسبة الى غير العاقل إذ١‏ جنى » والعقد على الخمر والخنزيرء والطلاق بالسبة 
ال الاجة؛ بوالفنف بالسبة إلى ملك الفبزء و كلك العبادات واطلاف النصرفاك ٠‏ 


بالنسبة الى غير العاقل. وما إشبه ذلك. 

والدليل على ذلك (مران الأول ان اصل السب قد فرض إنه لحكية بناء على قاعدة 
اثبات المصالح حسبما هو مبين فى موضعة . فلو ساغ شرصه مع فقدانها جملة لم يصح ان 
یکون مشروعاً. وقد فرضناه مشروعا. هذ( خلف. والثانی انه لو کان كذلك لزم ان تکون 
ادود وضعت لغير قصد الزجر» والعبادات لغير قصد الخضوع لله. وكذلك سار الاحكام. 
وذلك باطل باتفا الفائلين بتعليل الاحكام. 


۳٦‏ الجزء الاق 
واما ان کان امتذاع و حکم الأسباب وھی المسببات ار خارجی e‏ قبول المجل 
من حيث نفسه: فهل يوثر ذلك الأمر الخارجى فى شرعية السبب؟ آم یجری السبب على 


اصل مشروعیته» هذا متمل. والغلای فبه ساقع. 
وللمجيز إن يستدل على ذلك بامور [حدها إن الفاعدة الكبة لا تقدح فيها قضايا | 
ااانا قران الخلن. رسای لم البضى لغرين اق موخت أن خاد اللا رالا ا 
وه الاس نا الكان ان ألحكة ما إن: تبر لايا وكرنه قبلا ليا اء واا ا 
بغ به ان إعنبرت بقبول الل قافر التاكن: واليعلرا بللاتاي ا 
التعليق قابلة لمعت علبما من السالى وغيره. فلا يمنع ذلك . الا بدليل خاص ف انع 
وهو غير موجود. وان اعتبرت بوجودها فى ال٫جل‏ لزم ان بعتبر فی المنع فق [نها مطلةا. 
لمانع و لغير مانم . كسغر الملك المترفه: فانه لأ مشقة له فى السةر»ء او هو مظنة لعدم ٠‏ 
وجود المشتة. فكان القصر والفطر ف حقه ممتنعين. وكذلك ابدال الدرهم بمثله» وابدال_ 
الدينار بيثله. مع انه لا فافة فى هذا العقن. وما إشبه ذلك من المسافل الى نجد العكم | 
فا ياريا لن اضل مشر وصبته ٠‏ والحكية خين موجودة .الا لهال :إن لسر خلت ال ا 
باطلاق» وابدال الدرهم بالدرهم مظلنة لاختلاف الاغراض باطلاق» وكذلك سافر السادل | 
الى اق مايا فلبجر السب بالان. جلان فاج االجلرى بطلافيا باطلاي انيا ا 
ل لاحكة ولا أوجد فبها على عال. لافا تفرل (نيا نظي #لسير يالاق كام الأجنيبة باللا ا 
فان قلتم باطلاق الجواز مع عدم (عتبار وجود المصاعة فى اليسألة المقيدة فلتقولو( بصحة تكاج | 
المحلوى بطلافها : لأنها صورة مقيدة من مطلق صور نکاح الأجثبيات . لاف نکاح القرابة ١‏ 
البعرمة كالم والبنت مثلاً. فانها #رمة باطلاق. فالييعل غير قابل باطلاق. فمذا من الضرب | 
الأول : راذا لنم يكن ذلك فلاب من الغول :به فى تلك المسادل ٠‏ واذ داك بكرن يعض ا 
الأسباب مشروعا وان ام فز جن اة ولا ميا (8١‏ كان اليل فى ا عا أن ا 
الل ف انه لةه لاسكية) وان لم توج اوقا وهنا معتول؛ 
والثالث إن اعتبار وجرد المكمة فى المحل عيناً لا ينضبط. لان تلك الحكية لأ توجد ٠‏ 

الأ ثائياً ن وقوع السبب قاحن قبل وقوع السبب جاهلون بوفوعها إو عدم وقوعها. فكم 
ممن طلف على اثر (يقاع النكاح! وڪم من نكاح فسخ إذ داك لطارىء طرأً إو مانم منعم! 
واذا لم نعلم وقوع الحكمة فلا يصح توقى مشروعية السبب على وجود المسكمة. لان الحكمة 


من ڪتاب المو(فقات FV‏ 

لا توجد الا بعل وفوع السبب. وقد فرضنا و السبب بعل وجود الحكمة. وهو دور #ال. 
فاا لايك من الأنكال إلى أضتار مله فبرل المدل لها حلن الك كافة. 

وللمانم ايخاً أن يستدل على ما ذهب اليه باوجه ثلائة: أخدها :إن قبول البحل: إما 
ال ر ت ا کول تالف الذهر خاصة وان فذرض غير قابل فى الجارج» فيا لا يقبل 
ل یشرع التسبب فيه. واما بکونه توجد حکمته فی الخارج. فما لا توجد حكمته فى الخارج لا 
یشرع صل . کان ف نفسه قابلاً ليا ذهنا اولا. فان كان الأول فهو غير صعيع. لان الأسباب 
المشروعة انما شرعت لمصالح العباد وهى حم المشروعية. فماء ليس فيه مصاحة ولإ هو 
«ظنة مصاعة موجودة فى الخارج» فقد ساوى ما لأ يقبل المصاعة لأ فى الذهن ولا ف الخارج 
د جك المت لی اد[ ا ا ار ار ا راا زیی ال اا 
أتفق على منعه. فلا بد من القول بمنعهما مطلقا. وهو المطلون. والثانی نا لو [عيلنا السبب 
فا ا والعبث لأيشرع. بناء على القول بالمصال. فلا فرق بين هذا وبين القسم 
الاول. وهذا هو كلام الفراف. والثالك ان جواز ما اجبز من تلك السافل إنبا هو باجتبار 
وجود الحكمة. فان انتفاء المشقة بالنسبة الى (لملك المترفه غير متعتق؛ بل الظلن بو جودها 
غالن. غير ان (لمشقة تغتلى باختلای (لناس ولا تنضبط. فنصب الشارع (لمظنة ف وضع 
اح-كمة ضبطا للقوانين الشرعية. كما جعل النقاء لنانين ضابطا لمسبباته المعلومة. وان لم 
یکن الماء عنه لأنه مظنته؛ وجعل الأحتلام مظنة حصول العقل القابل للتكليي. لأنه غير منضبط 
فى نفسه. الى إشياء من ذلك كثيرة. واما ابدال الدرهم بمثله فالمماثلة من كل وجه قن لا 
نیون شعلا فان یا س متدائلین إا وینو (فترای, ولو فی تمپنھبا۔ کا آنه ما سن ف 
الا وبينوما مشابهة» ولو فى نى ما سواهما عنوما. ولو فرض التماثل من كل وجه فهو نادر. 
ولا ایعتب بيثله ان يکون معتبرا. والغالب المطرد اختلاى اليرهمين او الدينارينء؛ ولو 
بجمة الكسب. فاطلق الجواز لذلك كذلك. فلا دلبل فى هذه المسافل على مسألننا. 

تر د س رفك عمل فى شين هن السا (لرانا جن اة النعليق. وما " 
مسالة النكاح للبر فى اليمين وما ذكر معها فانه موضع فيه احتمال للاختلاق. وان كان وجه 
الصحة هو الأقوى. فمنء نظرالى انه نكاح ادن :نن إلا فی عله القابل لے کما تقدم بسطه» 
لم يمنع. ومن» نظر الى انه لما كان له نبة المغارقة إو كان مظنة لذلك (شبه النكاح [لمرقثء 


الجزء الأول 

لم يجز. هذا . وان كان ابن القاسم لم بعك فى مسأل نكاح البر خلافاً فقد غيزه هو إو 
غيره بانه لا يقع به الأحصان. وهذ| كانى فيما فيه من‌الشبهة. فالموضع جال نظر المجتهدين. 
ی ك وا کے الیل ایا منوا لقره الجن ن ل ا 
يرفع حكم اليمين. وكونه مقصودآً به رفع البمين يكفى بانه قصد للنكاح المشروع الذى عل 
به (لمرأة للاستمتاع وغيره من مقاصد.. الأ انه يتضمن رفع اليمين. وهذ| غير قادح. وكذلك 
النكاح لقضاء الوطر مقصود ايْضا. لأن قضاء [اوطر من مقاصده على الجملة. ونية الغراق بعل 
ذلك مر خارج الى ما بیده: من الطلاق الذى جعل الشارع له. وقد یبدوله فلا يفارق. 
وهلا دوالفرق ډینه وبين نکاح المتعة. فانه فى نكاح اامتعة بان على شرم التوقبت. وكذاك 
نكاح (لتليل: م دو به ما نات بالنكاح. (نہما قصك به i‏ للمطلف (لاول بصورة ناح 
زوج غیره» لا جقيقنه. فلم يتضمن ذرضا ضا من اغراضه النی ع لہا ا فمن حيٿ کان 
لأجل (لغبر ل یمکن فيه البقاء معا و أو شرطاً. فلم ان ان کون ناا يکن (ستمراره. 
,انشا فالنص بمنعه عتید فیوقنی عنده. على نه لو لم یکن فی نکاح المحلل تراوض ولا 
شري وكان الزوج هو القاصد لذلك فان بعض العلماء يصحع هذ إلنكاح (عتبار( بانه قاصب 
للاستمتاع على الجملةء ثم الطلاق. فقد قصد على الجيلة ما يقصد بالنكاح من أغراضه المقصودة. 
ويتضمن ذلك العرد الى الأول ان اتفق على قول» ولا يتضمنه على قول. وذلك کم 
النبعية. وان كان هذا من الأقوال لم رجوحة فلا يخلو من وجه من النظر. ومما يدل» على 
أن حل اليمين ا قص بالنكاح لا يقدح فيه» آنه لو نذر اوحلق على فعل قربة من صلاة 
او حج إو عمرة إو صيام او ما اشبه ذلك من العبادات آنه يفعله ويصع منه قربة. وهذ( 
ف کن فا ن البسن رست فاضا ى :امل الف لان قادا ى إل الا 
ل رط الفادة الترجه بالل الخمبرة اصدا بذلك التقرب اليه. فكما تقع العبادة المنذورة 
إو ال#علوف عليماء وان لم يقصد بها الا حل اليمين والا لم يبر فيه» فكذلك هنا بل اولى. 
وڪذلك من حلى أن يبيع سلعة يماكها فالعقد بہبعها شی ران لم بسنا ادل 
ألنمين. وكذلك ان حلى إن يصید آو یذبج هته الشاة وما إشبه ذلك. 

وهن( کله راجم ان اصلين: ۽ احدھیا أن (لاکا م المشروعة للبصالع ل یشترط وود 

السات ف ڪل فرد س اراد عالها. ونيا تبر ر يكون مظنة لا خاصة. والثانى أن ٠‏ 
الأمور العادية انما يعتبر فى صحتها ان لا تكون مناقضة لقص المشارع . ولا يشترط للهور ٠٠‏ 
الموافتة. وكلا الأصلين ان شاء الله تعالی. 


apo gorten 


من ڪتاب الموافقات ‏ ۳۹ 
فل ۔ والقسم الثالكث کک اسم الأول وهو أن يتصد بالسبب ا ل يعام 
ولا یظان انه مقصود الشارع او غر مقصود له. وهذ| موضع نظر. وهو عل اشكال واشتباه: 
وذلك إنا لو تسببنا لامكن إن يكون ذلك السب غير موضوع لهذ| المسبب المفروض. 
کا آنه بین :ان بكرن مرصرطا له زفي لى الارل يون الما خر مشروع. زك 
الثانى بكرن مشروعا: وذ دارالعبل بين إن .يكون مشرو اوغبرا مشروع كان الاقدام 
على التسبب غبر مشروع. لا يقال إن السبب قد فرض مشروعاً على الجملة فلم لا يتسبب 
به. لأنا نقول نما فرض مشروعا بالسبة الى شء معين مغفروض معلوم» لا ا 
کان يصع التسبب به مطل ذا ءلم شرميته لكل ما يتسبب عنه على الأطلاق والعموم. ولبس 
ماء فرضنا اكلام قبه» من هذا. بل لينا إن كثيراً من الاسباب شرعت لامور تنشاً عنها. 
ولم تشرع لامور وان كانت تنشاً عنها وتترتب عليها. كالنكاح: فانه مشروع لامور كالتناسل 
وتوابعه؛ ولم EF‏ عند الجمهور للأعليل ولأ ما إشبه. فلما علمنا أنه سرع لأمو ر #صوصة 
کان ١ا‏ جهل كونه مشروعاً له جهول الحكم. فلا تصع مشروعبة الأقدام حتى يعرنى امعكم. 
ولا يقال الأصل الجواز لان ذلك ليس على الأطلاق. فالأصل ف الابضاع (لمنع الا باسباب 
مشر وة والحيوانات الأصل فى كلما المنعم حنى تحصل الذكاة المشروعة. الى فير ذلك 
من الأمور المشروعة بعد خصيل (شباء لأ مطلفا. فاذا ثبت هذا وتبين تسبب لأ ندرى 
اهو مما قصده الشارع بالتسبب المشروع اومما لم يقصده وجب التوقف حتى يعرنى اكم 
فيه. ولمل| قاعدة يتبين بها ما هو مقصود الشأرع من مسببات الأسباب؛ وما ليس بهش روع . 
رھ مد کزرة فی کنات المقادفد: 
المسالة الرابعة عشرة كما أن الأسباب المشروعة ينرتب عليها احکام فا 
ناا ف الاش وف ربعا اا طا الل يترتب عله الاس وا ا 
فى مال (لجانى إو العافلة» وغرم القبمة إن كان المقتول عبدأء والكفارة. وكذلك التعدى: 
ينرتب عليه الضمان والعةو به . والسرقة يترتب عليها الضمان والفطم . وما اشبه ذلك من 
الأسباب المينوعة فى خطاب التكلينى المسببة لهذه الأسباب فى خطاب الوضم . وق يكون ` 
هلا السبب الممنوع يسبب مصاعة من جهة اخرى ليس ذلك سببا فيها. كالقنل : بترتي 
عليه ميراث الورثهء وإنفاد الوصايا» وعنق المدبرين»ء وحرية اممات الأولاد» وكڪدلك 
الارلاد. وكذلك الاتلانى بالنعدى: ينرتب عليه ملك المتعدى للمتلى» تبعاً لنضمينه القيمة. 


0 ۰ الجزء الاؤل 

الف رت فل ملك القصرب اذا شراق بدي على الانتل الا Ld‏ 
تضمينه. وما اشبه ذالك. 

فاما الضرب الأول فالعاقل لا يقضب التسبب اليه لأنه عين مفسدة علبه لإ مصاعة فيها. 
اى من داه إن يفن الضر تنالتا وهو ادل قصب فال الم فان و 
(حدهما أن يقصد به المسبب اذى منم EN‏ غير ذلك . كالنشفى فى القتل» والأنتغاع 
الإطلى ف الخظر ى والسشر وئ فون| القطب غير ٠‏ ف قرتت اللدكام (لنبعية (لمصاعية. 
ل ١اا‏ د( انت حاصله جصلت مسا تما . لا من باب ا نراتم . ڪما فى حرمان 
الفاتل؛ وان كان لم يقصد الا النشفى؛ إو كان القتل 1 عند من قال چرمانه. ولکن قاو( 
اذا تغير المغصوب فى يد الغاصب او اتلفه فان من اجکام التغير أنه إن كان پا 
فصاحبه غير عير فيه. وجو ز للغاصب الانتفاع به على ضمان القيمة. على كراهية منں بعض 
العلماء وعلى غير كرآهية عند [خرين . وسبب ذلك إن قصد اهن( ,المتسبب م يناقض 
فصل الشارع فی ترتب هله الاحكام. لانها ترتبٽت ضمان (لقيمة او التغير و چموعهما. 
وأنما ناقضه فى ايقاع السبب المنهى عنه. والقص الى السبب بعبنه» ليعصل به غرض 
مطلق » غير القصد الى هذا المسبب بعينه .نى هو ناشىء عن الضمان إو القيمة او 
#موعهما . وبينهما فرى: وذلك أن الغصب ينبعه لزوم الضمان على فرض تغيره . فتجب 
القيمة بسبب النغير الناثىء عن الغصب . وحن وجبت القيمة وتعينت صار المغصوب 
هة الغاصب ملكا له حفتطا لمال الغاصب ان يذهب باطلا باطلاق. فصار ملكه تبعاً لااب 
القيمة عليه » لا بسبب الغصب . فاننك القصدأن : فقصد القانل التشفى غير قصده لحصول 
ألميراث . وقصد الغاصب الأنتغاع غير قصده لضمان القيية » واخراج المغصوب عن ملك 
المغصرب منه . وأذا كان نالك جرى الحكم التابع الذى لم يقصه القاتل والغاصب 
على چراه. وترتب نقیض مقصرده فيها قصد فالغته وذلك عقابه» واخن المغصرب من يده 
أ ا هتا لاهن الإ يا بيت في الذرية. التاق ان يقصد توابع السبب؛ وهی 
و فة السات صا الرازت؛ ثل البوزرت ابل ل امراف اوسن :ل 
يقنل المرص لبعصل له الموص به. ٠‏ والغاصب: يةصد ملك المغصوب» فبغيره ليضمن قيمته ' 
ویتملکه . واشباه ذلك . فمذا التسبب باط . لأن الشارع لم يضم تلك الأشياء فى خطاب 
التكايى ليعصل بها فى خطاب الوضع ا وت 14 ر ر غق فلافت الس 


من ڪتاب المزافتات ٤١‏ 

ولكن ببقى النظز: هل يعتبر فى ذاك التسبب (لمخصوص كونه مناقضا فى القصد 
لقصد ااشارع عبنا. حنى لا يترتب علبه ما قصده المتسبب. فتنشاً من هنا قاعدة المعاملة 
بنقيض المقصود. وبظلى العكم بامتبارها ذا تعين داك القصد المقروض. وهو مقتضى 
ا لمديث فى حرمان القاتل الميراث» ومقنض الفقه فى حديث المنع من جمع المفترق وتغر :ق 
المجتمع خشية الصدقة. وكڪذلك ميراث المبتوتة فى المرض» او پیل التعريم على من 
نكج فى العدة. الى كثير من هذا. (و يعتبر جعل الشارع ذلك سببا للمصاعة المترتبة ولا 
یوثر فی ذلك قصت هنا (لقاص فیستوی فى ا لمكم مع الأول. هنا جال. للمجتهدين فيه 
اتساع نظر. ولا سبيل الى القطع باح الأمرين. فلنقبض عنان الكلام فیه. 

النوع اللائ ف الشرود. 
والنظر فيه فى مسال : 

الال ارول ان اراد الهر ق حذ| إلا ا ان رسفا مدلا لر ر 
فنا أفتضاة ذلك الشرولء رفا إقتضاه اكم ده کا نول ان الول اومان لاء 
مكل ليتلض املك ١١و‏ اة ألكنى ٠‏ والاخطان امكل لصق الزنا فى اقتضاقه للرجم. 
والساوى فى الحرمة «كمل لمقتض القصاص اولحكمة الجر . والماهارة والأستقبال وسترالعررة 
بكللة لعفل الصلاة إو ية الاتنضان لليتاجاة واللشوع . وما اثبه ذلك . وسواء حلينا ‏ 
(كان وصفا للسبب» اوالعلةء اوالمسبب» اوالمعلولء (ولمجالماء إو لغبر ذلك؛ مما يعلق 
ب مى اقطان الدرف. فاا فر ولف مر اومان ذلك البقروط ويازم س لك ان 
بكون مغابرآً له جي بعقل المشروط مع الغغلة عن الشروطء وان لم ينككس. كساقر الأاوضاق 
مع الموصوفات حقبقة إو اعتبارا. ولأ فاشدة فى النطويل هنا فانه تفرير (صطلاح. 

e)‏ (لشاذية - واد ذكر إصطلاح هذا الكتاب ف الشرط فلبذكر (صطلاحه 
فى السبب والقلة والمانع. 

فاما الطبب فاليراة له ها اشم هرا انكلم مكلية بقتضيها ذلك اليكم. كيا كان خصول 
النصاب ا فی وجوب الزکاة؛ والزوال ل فى وجوب الصلاة؛ والسرقة 1 ف وجوب ٣‏ 
التطم؛ والعقرد اسباباً فى أباحة الانتفاع إو (نتقال الاملاك. وما إغبه ذلك. 

واما العلة فالمراد بها المنكم والمصااجء الى تعلقت بها الأرامر اوالاباحة؛ والمغاسك 
التى تعلفث بها الذرآهى. قالمشتة عله فى أباحة القصر والفطر فى السغر. والسفر هو السبب 


۲ الإزء الاؤل 
الموضوع سببا للاباحة. على الجملة: العلة هى البصلحة تفسها إو المضسدة» لأ مظنتها. كانت 
تاهرة اوغير ظاهرة» منضبطة اوغير منضبطة. وكذلك نقول فى قوله عليه السلام لأ يقضى | 
(لقاضى وهو غضبان فالغضب سبب وتشو يش ااطر عن استيفاء (لحجج هو العلة. على ا 
قد يطلق هنا لفظ (اسبب على نفس العلة لأرتباط ما بينمما. ولا مشاحة فى الأصطلاح. 

bl‏ المانع فهو السبب المقتضى لعلة تناف علة ما منع. لأنه نما يطلى بالنسبة الى 
سب مقتض كم لعلة فيه. فاذا حضر المانع وهو مقتضى ءلة تنافى تلك العلة (رتفع ذلك 


امنكم وبطلت تلك العلة. تكن من شرط كونه مانا إن يكون #لا بعلة السبب الذى نسب 
له المانم. فيكون رفعا محكمه. فانه ان لم يكن كذلك کان حضوره مع ما هو مانع له من باب 
تعارص سببین او حکمین متقابلین۔ وهذ بابه كتاب التعارض والترجيج. فاذ١‏ قلنا الدين 
مانع من الرکاة فمعناه انه بب یقتض (فتقار المدیان الى ما یودی به دینه وقد تعین فیما 
بيده من النصاب فحين تعلفت به حقوق الغرماء انتفث حكمة وجود النصاب وهى الغنى 
(لذى هو علة وجوب الركاة فسقطت وهكذ| نقول فى الأبوة لمانعة من القصاص فانها تضمنت 
علة تخل جكية الفتل العبد العدوان. وما اشبه ذلك مما هو كثير. 

المسالة الثالثة ‏ الشروط على ثلائة اقسام احدها العقلبة كالحياةف العلم» والغهم 
فى النكلينى. والثانى العادية كملاصقة النار الجسم البحرق ف الأحراقء ومتابلة الرافى 
ری وتوسط جسم (لشغاى فى الأبصار. واشباه ذلك. والثالث الشرعية كالطمارة فى الصلاةء 
ر ال الامسان ف الوا رسد( الال هه اليفضود بالدكر. فان افد 
النعرض لشرط من شروط القسمين الاولين فمن حيث تعلق به حكم شرع فى خطاب الوضع 
أو خطاب النيى ويصير ,اذ داك فرعا بهذا .الاعتبار فيدخل تحث إالفسم الثالك. 

المسالة (لرأبعة - افنقرنا الى بيان إن الشرط مع (لمشروط كالصفة مع الموصوفق 
٠‏ رالستنن فيه الادتعراء فى ألشر رط الشرحبة: إلا رئ إن الول مكيل ك 
عصول النصاب وه الفنى. فانه ١ذ‏ ملك فط الم يسنقر عليه جكمه الا بالنكن من الأنتفاع 
به فی وجوه المصالح. فڃعل الشارع ا حول مناطا لهذا الننكدن الذنى تور به وجه الغنى. 
والحنث فى اليمين مكمل لمقتضاها فانها لم تجعل لها كغارة الأ وفى الأقدام عليها جناية ما 
على اسم الله. وان اختلغوا فى تفريرها 'فعلى كل تقدير لا يتحتق مقنض الناية الأ عند 
انك فعند ذلك كمل مقتضى (لبمين. والزهزى إيضا مكيل البقنض انا البقاتل الو جب 
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لتاس أ ال2 رمل رر رن الرة فى ال ال بس ا عة ,الاسان مكل 
لمقنض جناية الزنا الموجبة للرجم. وهكذا سافر الشروط الشرعبة مم مشروطانيا. 

وربما یشکل هنا التفریر بیا یذکر: من ان العقل شرط التکلیی والایمان شرط فى 
صعة العبادات والتقر بات. فان العقل ان لم يكن فالتكليى #ال متلا و سمعا كتكليى العجماوات 
والجمادات فکینی یتال (نه مکل بل هو العمدة فى صجة التكلبى. وكذلك لأا يصح ان يقال 
أن الأيمان مكيل للعبادات فان عبادة الكافر لا حقيقة لها يصح إن يكملها الايمان. وكثير 
من هذا . ويرتفع هنا الأنكال بامرين (حدهنا ان هذا من الشروط العفلية لا الشرحبة. 
وكلامنا فى الشروط الشرعية . والثانى ان العتل فى الحقيقة شرط مكمل لمحل التكليى وهو 
الانسان لا فى نفس التكليى. ومعلوم انه بالنسبة الى الأنسان مكمل. واما الأيمان فلا نسلم 
انه شرط لان العبادات مبنية عليه الأ ترى ان معنى العبادات التوجه الى المعبود بالخضوع 
والتعظيم بالقلب والجوارح وهذ| فرع الأيمان فكيى يكون اصل الشىء وقاعدته النى يبنى 
عليها شرطاً فيه. هذا غير معقول. ومن (طلق هنا لظ الشرط فعلى النوسم ف العبارة. وايضا فان 
سلم فی‌الایمان انه رط ففی ا لمکلی لا ف التکلیی ویکون شرط صجة عند بعض و شرط وجو ب عند 
بعض فيما عدا النكلبى بالأيمان. حسبها ذكره الأصوليون فى مسألة خطاب الكفار بالغروع. 

اللالة (كاسةل لاا اليعاوم ف الأصول ان السبت ١ذ[‏ كان متوفف 
الاير فلى شرا فلا يصح أن بقعم (لمسبب دونه . ویستوى فى ذلك شرط الكمال وشرط 
(لأجزاء. فلا يمكن الحكم بالکمال مع فرضص ر على شرط. وهذا من کلام ظاهر. 1 
ارصح وقوع المشروط بدون شرطه لم يكن شرطا فيه وقد فرض كذلك. هذا خلف. وايضا 
لو صح ذلك لكان متوقنى الوقوع على شرطه غير متوقنى الوقوع عليه معا . وذاك عال . 
وايضاً فان الشرط» من حيث هو» يقتض انه لأيقم المشروط الأ عند حضوره. فلو جاز وقوعه 
دونه لكان المشروط واقعا وغير واقع معا . وذلك عال. والاأمر أوضح من الأطناب فيه . 
ولکنه ثبت ف کلام طاقفة من الأصوليين اصل آخر وعزى الى مذهب مالك: ان الحكم 
اذا حضر سببه وتوقی حصول مسببه على شرط فول يصح وقوعه بدون شرطه م لأ قولان. ٠‏ 
(متباراً باقتضاء السب » إو بتخلى الشرط . فمن راعى السبب وهر مقنض لمسببه فلب 
اقتضاءه ولم براع توقغه على الشرط. ومن راكى الشريا وآن ترقنى السب ليه مانع من 
وقوع مسببه لم یراع حضو ر السبب بمجرده الا ان عضر الشرط فيننهض السبب عند ذلك 


٠ €‏ اجزء الاول 
فى (قنضاقه. وربما (طلق بعضهم جريان الاق فى هذا الاصل مطلقاً. وييثلون ذلك بامثلة: - 
مثها أن حصول النصاب سبب ق وجوب الزكاة» ودوران الخول شرطه وجو تقںیہھا قبل 
الول على الآ - والبين سبك ف الكفارةء والمنث شرطها جر ديما قبل الف ١‏ 
اى اسا الخرا - واظاد لاتق ب اف التماس إو النيةة رالرافرى ترط رر رال 
فيل الزعوئ ربعن الضبب. ولم كوا فى شه الضرة غلاا رف التب اد( 10 ٠‏ 
امر امراًة یتزوجها بيد زوجة ھی فی ملکه ان شا۶ت طلقت او ابت فاستاًذنها ف التز ويج 
فادنت له فلما تز وجا رادت هذه إن تطلق عليه قال مالك ليس لها ذلك. ناء على انها 
قد (سقطت بعں جر يان السبب وهو النمليك وان كان قبل حصول الشرط وهو التزوج. 
واذا اذن الورئة عند المرض المخوق فى التصرى فق ١كثر‏ من الثلك جاز. مع انهم لا 
د ماکەم الأ بعد الموت. فالمرض هو السبب لتفاكمم والموت شرط فينفذ (ذنهم عند 
الك لاا اى سنبغة والشافص وان لم .يقم إلشرط. ومن الناس بن إفال بانفاد (ذم اق 
الصغة والدرض فالسبت'غلى رأف هلاه هر الغرانة . ولا بك لوم من القول بان الأورت 
شرط . وف المذهب من جامع فالنذ ولم ينزل فاغتسل تم (نزل ففى وجوب الغسل عليه 
ثانية ولان. ونفى الوجوب بناءٌ على ان سبب الغسل انفصال الماء عن مقره وفك أغبسل 
فلا يغتسل له مرة اخرى. هذه حجة سجنون وابن المواز. فالسبب هو الانفصال» والخزوج 
شرط. ولم يعتبر. إلى كثير من المسافل تدار على هذا الأصل. وهر اهر المعارضة 
للاصل الأول فان الأول يض بانه لأ يصح وقوع المشروط بدون شرطه باطلاق . والثاق 
يقضى بانه صبع عند بعض العلماء وربيا صح باتفاق كما ف مسأل العفو قبل الزهوق. ولا 
يمكن إن يمح الأصلان معا باطلاق . والمعلوم صحة الأصل الأول فلا بد من النتار فى 
کلامم فى الأصل الثانى . ١ء‏ ولا فنفس التناقض بين الأصلبن :كاف فی ملم صحته عند 
العلم بصجة الأصل الأول . واما ثانبا فدلا نسلم إن تلك المسافل جارية على عدم اعتبار 
الشرط. فانا نول من جاز تفديم الزكاة قبل حلول الحول مطلقا من غير اهل مذهبئا فبناء 
على انه لیس بشرط فی الو جوب وانما هو شرط فی الاغتام: فا حول کله کانه وقت عن هن( 
القائل لوجوب الزكاة موسع ویاعم فى آخر الوقت كسار اوقات التوسعة . و(ء) الاخراج 
قبل الحو ل بيسير على مذهبنا فبناء على إن ما قرب من الشىء فجكمه حكمه. فشرط الوجوب 
حاصل وكذلك الغول فى شرط الحاث: من إجاز تقديم الكفارة قليه فهو عنده شرط فى الأغنام 
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من فب ر تخیر لاشرط فی وجو بها. واما مسألا لزهرق فهو شرط فی وجوب‌القصاص اوالدية. 
لا (نه شرط ق صعةااهفو. وهذا متفق عليه. أذ العفو بعده لاي كن فلابد من وقو عه قبل 
ان وتم ولع ان کون درا اذ داك فی صعته. ووجه صعنه آنه حى من حقو ق الجر وح 
النى لاتنعلى بالمال. غاز ءفوه عنه مطلقا كما يجوز عفوه عن ساقر الجراح » وعن عرضه 
اذ( قذى . وما اشبه ذاك. والدليل على إن مدرك ح-كم العفو ليس ما قالوه انه لأاع 
لاجرو ولا إلاولماقه اسنيغاء الفصاص إو أجك ديه (لنفيس كاملة قبل الزهوق باتفا . ولو 
كان كما قالوم لكان جن جنه البسال دران وام مسال نيلك إلراء فاا لها اقلت فى 
نفسها فیما شرطت على الز وج قبل تزوجه لم يبق اها ما تتعلق به بعك. لان مأ كانت تبلکه 
بالا ای فلت فوا سه ورا ا فری ته : فلم ینکن لر و الات فيما تقدم من 
N‏ اذنالورثة ببنة المعنى فان الموت ببب فى مجه للك 
ل فی تعلقه والعرض سبب ف تعلق حق الورثة بمال البوروث لا في تملكوم ل .. فهما سببان 
کک ای ایا کن ا ا ال یں حت ال ا لتعلى ا لحت وان لم 
يكن ملك کان اذنوم و اعا فی له لانەم لہا تعلی حقوم ا و ارت لم فيه هة 
مللك. فاذ| (سقطوا حقيم فيه لم يكن لمم يعد ذلك مطالبة لاهم صارواء فى (لال الى اننذر| 
تص رن المر يض فيه حالةالرض» كلاجانب . فاذا حصل اموت لم يكن لمم فيه ق كالثلث. 
وقول القافل بينع الأنفاة إصع ٠ع‏ الفول بان الموت شرط لانوم انوا قبل التمليك وقبل 
جصول ألشرط فلا تفن اسار الشر را م واا لما سال الادزال a‏ بناؤها على 
انه ليس بشرط فى هن الغسل إر لانه لأحكم له لانه انزال من غير اقتران لذة. فعلى(ملة 
هذه الأشياء لم ينعين يها الغر بج على عدم إعتبارالشرط . 

N N 

هاا کان LL‏ ال غطات (لنکلی یما E‏ بتعصيلها؛ كالظهارةامصلاةء واخ 
الزيتة أهاء ويار لفرت ٠‏ وما (إشه ولك واا فنيبا من قجبلها كنكاح (الحلل إاذى 
هو زط لمراجعةالزوجالاولء واه بع بین [لمغترق» و[لفری 0 ةالص نة الذی هر 
شرط لنقصان|لصدقة» وما اشبه ذالك. فهذا. الضرب واضج قصك الشارع فيه فالاول مقصود 
الغعل» رالثانى مقصود (لترك. وكذلك [لشرط (لمخير فيه إن (تفق» فقصل الشارع فيه ل 
حيرة المكلى: أن شاء فول فبعصل المشروط وان شاء تركه فلا #عصل. ۰ 

)o 


٦‏ الجزء الارّل 
والضرب الثانى ما يرجع الى خطاب الوضع : كا حول فىالزكاة» والأحصان ف الزناء 
والحرز فى القطع . وما [شبه ذلك . فهذ[ الضرب لیس للشارع قصد فی تصیلے من جي ٽا 
هو شرط ولا فى حدم تحصبله : فابقاءالنصاب حولاً حى تجب الزكاة فيه ليس بيطلوب النعل 
ان يقال یجب على صاحبه امسا که حتى تجب عليه الزكاة فيه ؛ ولامطلوب الترك ان يتال 
يجب عليه انفاقه خوفا إن تجب فيه الزكاة. وكذلك الأحصان لايقال انه مطلوب الفعل لبجب 
عليه الرجم اذا زنى ؛ ولامطلوب النرك للا جب عليه الرجم اذا زنى . وايضاً فلو کان 
مطلوبا ام يکن من باب خطاب الوضع. وقد فرضناه كذلك. هذا خلى. والحكم فيه ظاهر. 
فاذا توجه قصد المكلى الى فعل الشرط او الى تركه» من حيث هو فعل داخل تحت | 
قدرته» فلابد من النظر فى ذلك . وهی : ٣‏ 
ال اة السابعة م فلا يخلر ان يل او يره من منت هود انل تت اا 
(لکلینی مأمورا به او منهیاً عنه و تغبراً فب اولا. فان کان ذلك فلا (شکال فبه » وتنبنی | 
الاعكام الى تفتضبها الأسباب على حضوره» وترتفع صند فقده. التصاب اذا افق قبل | 
الول لاعاجة الى إنفاقه» اوابتاء لاعاجة الى ابقاقه» اويخلط ماشيته بمابة غبره حاجته الى اللطلة» _ 
او يزبلهالضرر الشركة إو حاجة [خرى؛ إو يطلب الأعصن بالتزوج لمقاصده» او بتر | 
لمعنى من المعانى الجارية على الأنسان. الى ما إشبه ذلك. وان كان فعله اوتركه من جهة | 
ڪونه شرطاً ا لأسقاط حكم الأقتضاء ان لایترتب عليه (ثره فهذ| عمل غیر صعیع وسغی | 
باطل. دلت على ذلك دلافل الل والشرم معا . فين الأغاديث فى هذا الباب فول اا 
السلام لاجم بين متفرق ولأيغرق بین چم خشيةالصدقة. وقال عليه السلام المع والبتاع 
بابار حتى ينفرةا الا ان تكون صفقة خبار ولأ بحل له ان يغارقه خشية ان يستفبله . وقال | 


و کا ہیں فر یں رھز الا این آن سی لین تار رین دل دل 


٤ 
فرسین وقد امن ان تسبق فهو قیار. وفال فی حدیث بریرة حین اشنرط اهلها ان بکون اا‎ 
| الولاه لهم من اشترط شرطاً ليس ف كناب الله فهو باطل وان كان مافة شرط. ادبث.‎ 
ونھی عليه |لسلام ا وشرط وکل بيع وسلی وعن شرط فی شرط. وساور (حادیث الشرط‎ 
| البنمی عنها. ومنه حديث من اقنطم مال امریء مسلم بيمينه . وحديك ان الببين على‎ 
نية المستجلى. وعليه جاءت الآية ان الذين يشترون بعهد الله وابمانيم ثينا قلبلا. الآية..‎ 
. وف‌الةرآن أيضا ولاحل آكم ان تأغذوا مما [تبتموهن شبثا الأ ان بغافا ان لايقيما حدود‎ 


من ڪتاب الموافقات JEN‏ 
الله . (لاّية. وآية شمادة الزور» والأحاديث فيها من هذا إيضا. وقال تعالى يايها الذين 
آمنوا لاتاًكلوا إموالكم بتكم بالباطل الأ ان تكون تجارة عن تراض منكم . وما فق معنى 
ذلك من الاحاديث . وقال قان طلقما فلا تعل له من بعد حتی تنگع زوجا غیره. وما جاء 
من احاديث لعن (ل#علل والعلل لى » والتيس المستعار وحديث النصر ية فىشراءالشاة على 
انها غريلة الدر. واف ألاديتك إلى عن الفش لخدب والملاة والجش. ودبيف 
ام رأة رفاعة القرثلى حين طلقما وتزوجها عبد الرحمن بن الزبير. والادلة (كثر من ان 
بق لاسا راا ال الل ر تا إن ا شرعى جلبا مصاعة إو دضاً 
لمفسدةعبثاً لأحكمة له ولا منفعة به وهذ| مناقض لما ثبت ف قاعدة المصاأع وانها معتبرة فى 
الأعكام. وايخاً فانه مضاد لقصد الشارع من جهة إن السبب لما انعد وحصل ف إلو جود صار 
مقتضياً شرا لسببه. لكنه توقى على حصول شرا هو تكييل للسبب فصار هذا الفاعل او 
(لتارك بقصد رفع حم الست اسالا الشارع فی وضعه ا . وقل تین ان مضادة 
قصد الشارع باطلة. فهذ| العمل باطل . فان قبل المسألة مغروضة E‏ تو قى (قنضاوه 
لاعکم على شرط فاد| فق الشرط كم القصد ال اده کان کال لم بعصت ذلك ولا تأثير 
للقصد . وقد بين إن الشرط إذا م وجك م ميض الست أن نون یا يا کا ول 
ف الزکاة فانه شرط لانجب الرزکاة بدونه بالفرض والمعلرم من قصك ا إن السبب ١نا‏ 
يكون سبباً مفتظياً ضنن وجود الشر و لأغند فندها قاذ لم ينتمض سبباً كانت السالة كن 
ان ا قبل حلول الحول لمعنى من معانى الانتفاع فلا تجب عليه [لرکاة لان السبب لم 
يقتض (بجابها لنوقغه على ذلك الشرطا الذى ثبت إعنباره شرعا . فمن حيث قيل فيه انه 
عخالنى لقص الشارع يقال انه موافق. وهكذ| ساقر اليسافل. فالجراب إن هذا البعنى انيا 
#جرى فبيا (ذا لم يقصد رفع حكم السبب واما مع القصد الى ذلك فهو معنى غير معتبر 
لان الشرع شمد لى بالالغاء على الغطع . وينبين ذلك بالادلة المذكررة اذا عرضت المسالة 
عليما. فان المع بين ‌المتغرى اوالتغرقة بين الەجتيع قد نمی عنها [ذ| قصد بها (بطال حكم 
السب بالاتبان بشرط ينقصها حنى تخس المسا كين فالا ربعون شا فيا شاة بشرط الافتراق 
ونصنها برط اختلاطها باربسين اخرى مثلا فاذا جيعها بتص إخزاج النصى فذلك هوالمنمى 
عنه كيا إنه [ذ( كانت مافة #تلطة بمافة وواحدة فغرقها قصدأً ان خرج واحدة فكذاك . 
وما ذاك الا انه اقى بشرط اؤ رفع شرماً يرفعم عنه ما قنضاه السب الأول . كذاك النفق 

)o * 


۸ الجزء الأول 
تصابه بتصل رفع TC‏ 
أن بستقبله فنهى عن القصت الى رفع ار النارتال فاب افا رن الان بشرط ٠‏ 
لر الله بصب افدلا يقسي السابتة إعة :الئل تافل افرط اوا ت اا ي 
بها رفم احکام (لأسباب الر(قعة. فان العقن على الكتابة (قتض انه عقد على جمبعم مان 
عنه. ومن ذلك الولاء. فمن شرط ان الولاء له من الباقعين فنب قصب بالشرط رفع حكم ااسبب 
ا تاق ا تقدم. توك كنلك. فعلى هذا الأتبان بالشروط و رفعها بلك 
القصب هو المنهى عنه . واذا كان منهيا عنه كان مضادا لقصت الشارع نا 
ےل ھا العیل هل یقتضی البطلان باطلاف ام لإي ا لجراب ان ف ذلك | 
تغصيلا: وهو أن نقول لابخلو إن يكون الشرط ا(لحاصل فى معنى المرتفع إو المرفوع فى كم 
الحاصل معنى أولا.. فان كان كلك فاكم الذى (قنضاه ااسبب على حاله قبل هذا العبل 
والعمل باطل ضاثع لأفاؤںة فيه ولا حکم له اهفل ان يكن وهب الال قبل االجول ل رار ا 
على أن ير ده عليه بعد الول بوبه إو غيرها؛ وكالجامع بين الیت ی ربا بان ا م 1 
ترد الل التفرقةة ؛ اوالمغرق بين الجتيع ذلك ثم بده الل ما كانت علبه؛ واا ا 
لنظير صورة الشرط ثم تعود الى مطلنها ثلائا. واشباء ذلك. لان هذا افرط المعمول فيه | 
لأمعنى لى ولأناقدة فيه تقصب شرعا. وان م يكن كد لك فالمسألة عنم لة. والنظر فبها متجاذي 
بلا اوه إختها أن يقال إن عرد انعقاد السبب کای. آفانه هو البافٹ عان اكم وانا | 
ارا اسن شارس پتل والا لنم أن بكرن الشرط لجز العلفن والفرض غلاة. رايغا ا 
ا فة دنه ماز بضر خان فما السلا حه الا لصب الشارع. اغمر فى كم مالم يعمل | 
فيه واتحد مم القسم الأول ف الحكم فلا يرتب على هذ( العمل كم ومثال ذلك اذا اناق | 
لنصاب قبل الحول فى منافعه أو وهبه هبة بتلة م 0 فیا ؛ أوجمع بین المفترق اوفرق 
اين الجتمم., وكل ذلك بقصد الغرار من الزكاة. أكنه لم بعت الى ما كان عليه قبل الحول._ 
بوما اشبه ذلك فقں علہنا حين نصب الشارع ذلك السبب لاءكم نه قامصب لشبوت المحكم 
فاذا اذ هذا يرفع حكمالسبب مع تیاده اکان منافغا فد ا لطا رغ ومد بالل و 
الشرط عبن رفع او وضع على وجه يعتبره الشارع على الجملة قد اثر ف القصب الفاست فلا 


م ان انت لااد غا فکان ادوم باطلاق والاعق بالقسم الاول. والثاق ار 


من ناب لاا ۹ 


يقال ان برد انتا د [لسیت غبر کای فانه وان کان باعاً قں جعل فی الشرع مقیداً ډو جود 
الشرط : فاد[ لس كرون الست باعا بقاطم ف ان الشارع قصل ایغاع المسبت بج ردهن 
وانما فبه انه قصده اذ[ وقع شرطه. فاذا كان كلك فالقاصت لرفع حكم السبب مثلاً بالعمل 
ف رفم (لشرا ام ينْاقض قصده قصل الشارع من کل وجه ونیا قضد لما لم فلولا فيه قك 
الشارع للايقاع أو بغكمه وهو الفرط أو جدمه: لكل الما كان ذلك الفصد [ولا لينافة تصن 
الشارح على الجملة لا عيناً لم يكن ماتعً مع ترب المكا الشروط جلما ٠‏ وايغا فان هذ | 
العمل لما كان مرثرا وحاصلاً ووإفاً لم يكن القصد الممنوع قبه مو ثرأ فى وضعه شرا شرعياً 
او سہبا شرعیا. کما کان تغبر المغصوب سببا او شزطا ف منع صاحبه منه وف تياك الغاصب 
له ولم يكن فعله بقصب العصبان با فى ارتفاع ذلك الحكم . وعلى هذ( الأصل ينبن ص 
ما يقول الاخمی فين تصدق بجزء من ماله لنسقط عنه الزكاة» (و سافر فى رمضان قصدا 
للافطارء اواخر صلاة حضر عن وقتها الأختيارى ليصايها فالسفر ركعتين؛ أواخرت امرأة 
صلاة بعت دخول وقتها رجاء إن نض فسعقط عنما :قال فجمیع ذلك مکروه ولأیجب على 
هذا ف السفر صبام» ولا ان يصلى اربعاء ولاعلى ( 4اض قضاؤها. وعليه (يضا بجرى (لكم 
ف الجالى ليفضين فلانا حقه الى شمر وحلى بالطلاق الثلاث فخا یا لنٹ فغالع زو 
يڪٿ فلا انڪ الال راا فمدا الر هه تعنص ١إنه‏ لا دنك ارقوع الت ,لست 
برو الخلع ماص را وأن قصك به قصل الممنوع . والثالث ان يةرق بين حقوق 
الله تعالی وحقوی الا دمیین فیبطل :العمل فی ااشرط ف حقوق الله وان ثبت له ف نفسه حکم 
شرعى كسألة [ لجع بين اليغترق والغرق بين العجتيع» ومسألة نكاح ( لمحلل على القول بانه 
ناف ماض ولايعلها ذلك للاول لان الزكاة من حقوق الله وكذلك المع من نكاح العلل 
حق لله لغلبة حقوق الله فى النكاح على حقوى الا دميين وينفل مفتضى الشرط فى حقوق 
الا دميين كالسفر لبقصر (وليفطر اوغو ذلك. هذا كل مالم يدل دلبل خاص على خلا ذلك 
فانه إن دل دلبل خاص على خلافه صبر اليه ولأيكون نفضا على الاصل المنكور. لانه (ذ 
داك ا غل ااا شر الان الاين الى امف راه أوال فی الا جين ر بون 
ما (ذ| اجتمم (لتان عل نظر واجتماد. غلب إحد(اطرفین سس ما یظور لاءجتهد. والله(عام. 

ناله العامة فر را راتيا ملي فلات اا 

الال ن فة اتر رار فاا لبا ت رن ف اة اا ٠‏ 


1۵0 الجزء الاؤل 
حال . كاشتراط الصيام فى الأعنكاى عند من يشترطه» و(شتراط الكىء والاساك بالمعروء 
والتسرتع باحسان فى إلنكاح» و(شتراط الرهن والحميل والنقد (والنسيئة فالثمن ف البيع 
واشتراط العمدة فى الرقيق» واشتراط مال العبد وثيرة الشجر. وما اشبه ذلك. وكذ١‏ اشتراط | 
الول فىالزكاة» والاعصان ف الزنا > وعدم الطول فى تكاح الاماء» والحرز فى القطع . فمذا | 
0 لا شكال فی سنه ترما ا سبب یفتض ا فان الاعتكاف لان 
إنقطاعاً الى العبادة على وجه لاد بلزوم (لهسجں كان للصبام فيه اثر تلاهن. ولا ان غ 
اأكنىء مظنة للنزاع و انفة (حدالزوجين او عصبتهيا وكانت u‏ اقرب الى العام احد | 
الزوجين والعصبة واولى بەعاسن (لعادات کان اشتر (طها ملافا لمقصود النكأاح . وهكذا | 
الأمساك بمعروف. وسار تلك الشروط المذكورة تجرى على هذ(الوجه فثبو تها شرحا واع ا 

والقانى أن يكون غير ملام لمقصود المشروط ولايمكيل لحكمته بل هي على (لند ا 
الأول. كما (ذا اشترط ف الصلاة ان يتكلم فیها (ذ١‏ احب؛ اواشترط ف الأعنكاى ان بخرج | 
عن (لهسجد ١ذ١‏ اراد » بناء على رى مالك ؛ إو إشترط فى النكاح. إن لأينتىق ليها | 
او ان لایطأها ولیس بمچبوب ولا عنین ؛ او شرط ف البيع ان لا ينتفع بالمبیع د 
ان انتفسع فعلى بعض الوجوه دون بعض ؛ إو شرط الصانع على المستصنع ان لابضين | ٣‏ 
المسنأجر عليه إن تلى» وان يصدقه فى دعوى التلى. وما إشبه ذلك. فهذا القسم ابا 
لا شكال فى (بطاله . لانه منانى لحكية السبب. فلا يصع إن يجتيع معه. فان الكلام فى الصلاة 
مغانى لحكية السبب فلا يصع إن بجتمع معه لما شرعت له من الأقبال على الله تعالى والتوج_ 
البه والمناجاةلي . وكذلك ا ف الاتای اروج مشترط ما ناق ية العاف س 
لزم المسجد واشنراط الثاكح ان لاينفى يناف استجلاب البودة المطلوبة فيه واد( ا 
ا ا ابطل الح الأرلى رهىالتتال واضر بالزوجة فليس من الاباك با ا 
الذى هو مظنة الدوام والموالفة . وحكذ( سار الشر وط المنكورة الأ نما (ذ| كانت بالل إا 
فهل تثر ف‌المشروطات ام لأ هذا عل فظر ليستيد من السالة الفى قبل هذه 

ات ان لابن ق الفط ماقا لشرزطه ولا نلاه ر فل لر دل ياق 
بالأول من جهة 2 (لنافا ٩۵5‏ او بالٹانی من جهة عدم [لملاثية تارا ٩‏ والقامںة د 
فی امثال ھن( التفرقة بین العبادات اعاالات ا من العبادات لایکنفی فيه يعدم 
الاما دون إن تين الغلابة لأن ,الأصل فيا التصبث جرن الالنعات إلى العاف 5 


من ڪتاب الموافتات ۵۱ 
أ فما ان لأيقدم عليما الأ باذن اد لا جال للعغول ق إخنراع التعبدات. فكذلك ما يتعلق 
٠ |‏ بها من الشروط. وما كان من العاديات يكنفى فيه بصم المنافاة لآن الأصل فبها الالتفات 
الى المعانى دون التعبد . والأصل فيها الأذن» حتى يدل الدليل على خلافه . والله (علم د 
النوع الف ئى‌الموانع . 
وفیه مسال . 

المسالة الأول الموانع ران الها ا ل ان فيه اجتماعه مع الطلب . 
والثافى ما يمكن فبه ذلك. وهو نوعان: احدهما يرفع إصل الطلب . والثانى لأيرنعه» واكن 
يرقم اغتامه. وهذ( قسمان (حدهما آن یکون رفعه بمعنی انه یصیر ګبرا فيه لمن قدرعلبه. 
والأ خر إن يكون رفعه بمعنى انه لأاثم على مالف الطلب. فمذه اربعة (قسام : 

فاما (لأول فتعو زوال العتل رم أو جنون آو غيرهما. وهو مانم من اصل الطلب 
جملة. لان من شرط تعلق الخطان إمكان فهمه لانه الزام شش اانا وفاقد العقل لأيمكن 
الزامه كما لاييكن ذلك ف البهاقم والجيادات. فان تعلى طلبّ يقتضى استجلاب مصاعة او 
درء «غسدة فلك راجع الى الغبر كر ياضة البمائم وتاديبما. والكلام هذا مبين فى [لاصول. 

واما الثانى فكالحيض والنفاس وهو راف لأصل الطاب وان أمكن حصوله معه . لكن 
انما يرع مثل هذا الطلب بالنسبة الى ما لأيطلب به البتة كالصلاة ودخول (لمسجن ومس 
المصنى . وما (شبه ذلك . واما ما يطلب به بعد رفع المانع فا لحلاف بين أهل الأصول فيه 
مشهور لا حاجة لنا الى ذكره هنا . والدلیل على انه غير مطلوب حالة وجود المانع نه لو 
کان نلك لاأجتمع الضذإن لان ا لمحافض ممنو هة من الصلاة والنغساء كذلك فلو كانت مأمورة 
بها (يضا إكانت مأمورة حالة كونها منهبة بالنسبة الى شىء واحك وهو #ال. وايضا ١ذ١‏ كانت 
مأمورة إن تفعل وقد نهيت إن تفعل لز مها شرعا إن تنعل وان لاتنعل معا وهو مال. وايضا فلا 
فاقدة ف لامر بشء لايصع ليافله حالة وجودالمانع ولا بعل ارتفاعه لأنها غير مأمورة بالقضاء. 

واما الثالك فكالرق والانو ثه بالنسبه الى (لجمعة والعيدين والجماد فان هولاء قدلصق 
بهم مانم من انعتام هذه العبادات الجارية فى الدين جرى التعسين والنزيين . لانەم من 
هذه الجهة غير مقصودين با لحطاب فيها الأ بعكم التبع. فان تيكنوا منها جرت بالنسبة اليهم 
جراها مع المتصودين بها وهم الأحرار الذكور. وهذ| معنى التغببر بالنسبة البهم مع القدرة 
عليها. واما مع عدم القدرة لبها فاكم مثل آلذی قبل هذ( . 


0۲‘ ايء الاو 
واما الرابع فكاسباب الرخص. هى موانع من الانتا تام بمعنی انه لا حرج على من ترك 
العزيمة ميلا الى جهة الرخصة. كفصرالمسافر وفطره وتركه لاجمعة . وما أشبه ذلك : 
رل التانية - الو انع ليست بمتصردة للشارع بعنى انه لايتصد تعمل ] 
المكلنى لها ولا رفعها . ۰ ۳ 
ا غ بین رها داعل تت عطاب الى ا | ٣‏ ُ 


عته إو مأذوناً فيه. وهذا لا انكال فيه من هذه (لجهة. كالايتدانة المانعة من (تتهانن بب ا 
الاشرن بالاشر لوجوب اخراج الزكاة وان وجد النصاب فهو متو قى على فقد المانع . 
ولك لكر المانم من "عة ١داء‏ الصلاة والركاة او من وجو بهما؛ ومن الاأعتد اد بيا طلق 1 | 
فى حال كفره الى غير ذلك من الأمور الشرعية النى منع منها الكفر. ركذلك الاسلام مانم | 
من اننماك حرمة الدم والمال والعرض الا جقها. فالنظر ف جنم الاشام رااھا من ا 
خطاب النكليى خارج عن مقصود المسألة . والضرب الثاف هر المقصود وهو إلداخل عت ٣‏ 
غظات الوضم من بٿ هو كذلك . فليس للشارع قصك فى صله من حيث هو مانع 5 
ف عدم تعصبل . فان المديان لبس +«خاطب برضم الدين اذا كان نده ماب لجب علب | 
لزاه كما إن مالك النصاب غير غاطب بتحصيل الأستداثة لنسقط عنه لانه من خطاب الوضع ٠‏ 


لا من خطاب التكليى. وانما مقصود الشرع فيه انه أذا حصل إرتقع مقتض السبب. والدليل | 


ولك ان وضع ألسبب فلمل الشروط بتنض فصل الواضع ا نرت الشات مل 
والا فلو لم يكن كذلك لم يكن موضوعا على انه سيب وقد فرض كذلك. هذ( خلى. واد | 
ثبت قصد الواضع الى حصول المسبب ففرض المانع مسرداال الغا اناف قصب الى رفم 


ترب المسبب على إلسبب. وقد ثبت (نه قاصد الى تفس الترتب, هذ خلنى. فان القصدين | | 


متضادان i‏ دو (يضا فاص ال رفعه لانه 1 وکن فاا ك ذلك م ثبت فاش ٠‏ | 


ماتعا, وبیان ذلك انه لو .کان فاصدا الى رفع من حیث هو مانم ام یثبت حصوله مفتبرا 
شرا واد[ لم تی لم یکن مایا من جر يان حكم لسبب. وقد فر كذ لك. وهودین التنافض. 
فاذا تو جه قصد [لبكلى الى ايقاع المانم او الى رفعه ففى ذلك تفصيل. وهر : 
لاله الال ة فا لر إن يغه ا بنرك من يت هر دال عت اا 
التکلیی مامورآ به او منهباً عنه اوتیراً فيه اولا. فان كان الأول فظاهر , كالرجل يكون 
صاب ا انه بستدین لمجت اك ذلك وتنبنی الاک 0 اک ون b8.‏ 


Ed 0 O OT 

كان الثانى وهر أن ينعله مثلا من هة كرنه مان فصدآ لأسقاط حكم السبب البقتضى إن 
لا یترتب عليه ما [قنضاه فهو عمل غبر صحیح. 

والدليل على ذلك من النقل (مور: من ذلك قول جل وعلا رانا بلوناحم کہا بلونا 
اصعاب النة أذ [قسموا » الاَية فانها تضينت الأخبار بعتابهم على قصب التعيل لأسقاط 
حق السا كين بجر يهم المانع من اتبانهم وهو وقت الصبح الذى لا يبكر فق مثله المسا كين 
عادة. والعقان نيا يكون لفعل #رم. وفوله تعالی « ولا تتخذوا آیات الله هزوا » نزلت 
بسبب مضارة الزوجات بالارتجاع ان لا تری بعدہ زوجا آخر مطلقا وان لا تنقض متا 
الا بعد طول . فكان الارتجام بذلك القص [د هو اماتع من حلما للازواج . وفى الحديث 
قاتل الله اليمود حربت عليمم (لشحوم جملوها فباعرها وفى بعض الروايات وا كلو( اثمانها. 
وتال عليه السلام ليش يش ربن تاشن م امش المرا ویسیونها بغور اسمها . وف رواية لیکونن 
من امنی اقوام يستجلون الخز والحرير والحمر والمعازى . المديث. وف بعض المديث 
يأی على الناس؛ قان عل وه اة اماه كب اياده هلون افير اساد سيوا 
بها والسجت بالهدية» والقتل بالرهبة» والزنا بالنكاح» والربا بالبيم. فكان المستحل هنا 


راا ان الماع هو الاس فنتل الحرم الى اسم آخر حتى يرتقع ذلك الماع فیحل له . 
وقال فال وش اعدا زت ووی ا آم دنن غیرافخار».ابفاسشیی:الاضزار اد( (د 
ا لوزت ای ا کن تز الللت تادا رمان الرازث او نقصه باينا ؛ هنا 
المانم من تبام حقه كان مضار والاضرار ممنوع باتفاق . وقال تعال « ولا تنقضوا الایمان 
بعل توكيدها»' الابة. قال احم بن حنبل هبت مما يقولون فى الحبل والايمان: يبطلون 
الايبان لدل ر فال فال ا تفا لاان بدن تردن دا اوق ادبت لا بنع فضل الماء 


بينم به لکلا وفبه ذ۱ سمعتم به بعنی الو باء بارض فلا تقدمو( لبه واذا وقع بار وانتم 
مانلا منه. والأدلة هنا فى الشرع كثيرة من لكاب والسنة وكلام السلى 
الصالح رضى الله تعالى عنمم. 

وما« رة قم من (لأدلة والسوال والجراب فی الشروظ جار معناه فى الموانع. . ومن هنالك 
بوم ل ل باطلاً ام لا فينقسم الى الضربس: فلا #خلو ان يكون المانع 
السا ل فى حكم المرتفم او لا. فان كان كذلك فالعكم متوجه كصاحب النصاب 
(ستذان لدا فته (لزكاة بث فحن انه ف( مار لول رذ الدين من قر ان أنتفع به. 


۵ الجزء الاول 
وان لم تكن كلك بل كان الماتع وإقعا شرا اليلق خوفا من إنعتام انك حل ن ا 
عل نظر على وزان ما تقدم فى الشروط. ولا فاددة فى التكرار. 

النوح الرابع تى الصحة والبطلان. 
وفیه مسائل: | 
المسالة الا ولى ف «منى الصعة. ولفظ المحة يطلق باعتبارين: احدهما ان |١‏ 
يراد بذلك ترتب [ثار العمل علبه فى الدنيا كيا نقول فى العبادات انها صعبحة ببعنى | 
انها جزفة ومبرفة للذمة ومسقطلة للقضاء فيما فيه قضاء. وما اشبه ذلك من العبارات البنبثة | 
عن هذه المعانى. وكا نفول ف العادات إنها صعبعة بمعنى انما عملة شرحاً للاملاك. | 
وابتباحة الابضاع» وجواز الاننفاع» وما يرجم الى ذلك. والثانى ان يراد به ترتب فار ا 
العمل فى الآخرة ڪترتب الثواب فيقال هذا عمل صحبع بيعنى انه يرجى به الثواب فى ٠‏ 
الأخرة. فف العبادات ظاهر. وف العادات يكرن فيما نوى به امتثال امر الشارع وقصد | 
به مقتضى الأمر والثهى. وكذلك ف المخبر ١ذ١‏ عمل به من ميث ان الشارع خيره لان 
حبك قصد جرد حظه فى الانتغاع غافلا ن اصل التشريم. فهذ| (يضا يسمى ا ا 
بو( (امعنى. وهو وآن کن طلا فرباً 3 تعر ضس لے علماء (لغقه فقد تعرضس له علماء 
ااكاف كالفرال وغيره: وهو ميا حافظ عليه السللى المتقدمون: .وتأمل ما كاء (لفز ا( ا 
كتاب النبة والأغلاص من ذلك. 
لال الكادية ف س اللان. وحوما بابل مم الس فل تان ٠ا‏ 
ان يراد به عدم ترتب [ثار العمل عليه فى الدنبا كما نقول فى العبادات انها غبر زف 
ولا مبرقة لمذمة ولا مسقلة للقضاء. فكذلك نقول إنها باطلة بذلك اليعنى غير ان هنا نظرأًء_ 
ن الصبادة باطلة انما هر لبخالفتها لا صد الشارع قيها. حسببا هو بين فى .ن ا 
كن ق تكون البخالنة راجعة الى نفس العبادة فيطللق عليه لفت البطلان طلا السلا 
من غير نبة» أوناقصة ركع إوسجدة. اوغو ذلك مما بخل بها من الأصل. وقد نكون اج | ٤‏ 
الى وصفى خارجى منفك عن حتيقنها وان كانت متصفة به. كالصلاة فى الد ار المغصو بة ثلا | 
فيقع الأجتماد فى (عتبار الاننكاك فتصع الصلاة لانها وافعة على الموافتة للشارع ولا E.‏ 
المخالغة من جهة الوصف؛ إوفى (عنبار الأتصافى فلا تصج» بل نكون ف الحكم باطلة من جهة 
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ان الصلاة الموافقة إنبا هى المنفكة عن هذا الوصفى وليس الملا فى الدار اخ 


من ڪتاب اليوافقات ۵۵ 
كذلك. وهکذا ساقر ما کان فی معتاها. ونقول ایضا فی العادات إنها باطلة بمعنی عدم حصول 
فوافدها بها شرعاً: من حصرل املاك» واستباحة فروج» وانتقاع باليطلوب. 

ولما كانت العاديات فى الغالب راجعة الى مصالح الدنبا .كان النظر فيها راجماً الى 
(عتبارین : احدهما من حیث هی امور مأذون فیها او مآمور بها شرعا . والثانى من حيٿ 
هى راجعة الى مصالح العباد. فاما الأول فاعتبره قوم باطلاق واهملوا النظر فى جية الصاح 
وجعلوا غالفة أمره عالفة لقصده باطلاق كالعبادات المحضة سواء وكانوم مالوا إلى جهة التعبد. 
وسا ف کان الان ر ل ف بل کا عدا واذاکں ذلك درا 
مر الشارع بالمخالقة تفضى باروج فى ذلك النعل عن مقتض خطابه. والغروج فى الاعيال 
عن خطاب الشارع يقضى بانها غبر مشروعة. وغير المشروع باطل. فهذا كذلك. كما ام 
تصع العبادات النارجة صن مقنضي خطاب الشارع . واا الثانى فاعتبره قوم ايضاً لا مع 
احال الأرل بل ل اا علا ا رالمات بس أن الي (لتى لاا 
کان الل اغلا بل ب ان أن - اا او ف يم الال صت لا يكن إلتلاى د 
بطل العمل من اصله . وهو الأصل فبما نهى الشرع عنه. لأن النمى يقتضى إن لا مصاعة 
للمکلنی فبه» وان لهرت مصاعته لبادی الراى فقد علم الله إن لا مصلعة فى الاقدام وان 
نها العامل. وان لم جحصل مدة كان فى حكم الماصل لكن امكن تلافيه لم كم بابطال ذلك 
العمل, كما يقول مالك فى بيع المدبر أنه برد الأ ان يعتقه المشترى فلا يرد فان البيع 
انما منم ق (لعبد فی العتق او لی الله فی العتی (لذی انعقد سببه من سيده وهو التدبير فان 
الببع يغيته فى الغالب بعد موت السيد فاذا اعتقه المشترى حصل قصب الشارع ف العنتى 
فلم يرد لذلك. وكذلك الكتابة الفاسدة ترد ما لم بعتق المكاتب. وكذلك بيع الغاصب 
للمغصوب موقونى على اجازة المغصوب منه او رده. لأن المع انما كان لحقه فاذا (جازه جاز. 
وة البيم والسلى. . منهی عنه. فاذا سقط مشترط السلی شرطه جاز ما مداه» ومض على 
بعض الافوال. وقد یتلانی باستاط الشريا شرا کا ف حلایٹ بزیرة.,وصلن مفنصاه هری . 
(حنفية فى تصجبح العقود الفادة كنكاح الشغار والدرهم بالدرهمين وغوهما. الى غير ذلك 
من العفرد إلى هى باطلة, على وجه. فيزال ذلك الوجه فنمضى العقدة. فمعنى هذا الو جه 
ان نھی الشارع کان لامر فلبا زال ذلك الأمرارتفع النمى. فصار المت موأفتاً لقصل (اشارع. )ما 
على حكم الائعطانى إن فدرنا رجوع الصجة الى الق الأول. او غير حكم الأنعلاق إن فلنا 


Al‏ الإزء الأول 
أن تصحبحه وقع الآن لأ قبل. وهذ| الوجه بثاء على أن مصالح العباد مغلبة على حكم التعبك. ‏ 

والثانى من الاطلاقين ان یراد بالبطلان 2 ترتب [ثار العمل عليه فى الآخرة وهو 
ارات او دلكق العبادات والعادات . فتكون الغبادة باظلة بالاطلاق الأول فلا 
بترتت علمها جزاء لانها غير مطابقه ليقتضن الامر بها . وقد تكون صنحيجة بالاطلاى الأول ْ 
E‏ تراب انا فالازل كالشتعبن .رقا ا(لنائى ٠‏ فان لك إلفات فر خرن ا 
بترتب ليها ثواب. والثانی کالمتصی بالصدقة ینبعها بالمن والاذی وقں قال تفال Ll‏ 
(لدبن [منو( لا تبطلوا صدقا تكم بالمن والاڌى كالذى ينغقى ماله رتاء الناس» الآية: وفال 
«لثّن اشركت لبعبطن عملك» وف المحديث الع زیك بن ارقم (نه ق (بطل جاده م 
رسول الله صلی الله عليه وسم ان م نت چن تأويل من جعل الأبطال حقيقة. وتكون 
(عمال العادات باطلة (يضا بمعنى عدم ترتب الثواب عليما. وة علبنا ( كانت باطلة بالاطلاق 
الأول ام لا. فالأول كالعود المفسوخة شرعا. والثانى كالاعمال التى بكرن امامل لبها جرد 
(لهوى والشهوة» من غير التفات الى خطاب الشارع فا الال اشرت والنوم و(شباههاء 
والعةود المنعقدة بالموى ولكنها وافقت الأمر اوالأذن الشرى کم الأتغاى. لا بالطت ل 
ى (عال مقر شرا ل راتما للام ر الأدن لنا ترب طلبها اسن الاك ي ك 
الا فروعى فبها هذا المقكار من حيث واقفت قصب الشارع فبه. وتبقن جهة قصب | 
امال مفقودة فيكون ما يترتب غفليها فى الأخرة مفقودا ١يضا. ٠‏ لأنالاعمال بالننات: والماصل 
| ن الان الى كان الباعت :ليزي ا ليرد انأ رافنث خن الفارع نبت 
و ان العال فاذا خر ج من الدنيا فنيت بفناء الدنيا وبطلت . « ما عندکم ينف وما 
عند الله بان » «من کان یرید حر الآخرة نزد له ف حرئه. ومن کان یرید حرث الںنیا 
اما ف الاشرة من نصيب». « (ذهبتم طيباتكم فى حيانكم الدنيا واسنمتعتم بها» 1 
وما ااشنه ذلك la‏ هو نض او ظاهز او اھان لن یا لی : فان جا اشن ٠‏ 
ققدم بالعزم ف‌الأعبالالعادية ان يضيفوا البها قصدآ يجدون به إعمالهم فالأخرة: وانتلر ١‏ 


| ر 0 آلإحياء و#مره.. 


ل ا كر اس طلا البطلان: باح الاق دل هة ا 
لكن بالنسبة الى الفعل العادى. د لا يخلو الفعل العادى» أذ خلا عن قصن التعبدء ان ٠‏ 


و نعل بقصك [وبغير قصل. والمفعول بقصل اما ان يكون الفضد جرد الموى والشموة من غير ٠‏ 


ET ٠٠ كناب الهواقان‎ 


ظا ا الشارع او #الفته؛ واما أن ينظر مع ذلك فى الموافتة فبفعل» او فى 
المخالفة فيترك؛ ما اختيارا واما إضطرارا. فمذه اربعة فسام: احدها إن يفعل من غير 
فن كالغافل والنام. فقل تقدم ان هذا الفعل لا يتعلى به خطاب اقنضاء ولا تير . فليس 
فبه ثواب ولا عقاب. لان زاء ف الا رة نيا ,بيترتب على الأعمال الداخلة صت التكطيى: 
فما لا عاف ٠‏ لان لاا تر ابرم رااان فل ف بل عر وا 
فون | ايخا لا ثواب له على ذلكء كالاول؛ وان تعلق به خطاب التكلينى»ء أووتع A,‏ 
الديون ورد الودائع والأمانات والانفاق على الأولاد و(شناه ذلك ويدخل كت هنا ترك 
المنهيات يكم الطبع. لأن الأعمال بالنيات. وقد قال ف احديث فمن كانت هجرته الى الله 
ورسوله ف#جرته الى الله ورسوله ومن کانت هجرنه الى دنیا یصببها اوالی (مراًة ینکحها فرجرته 
الى ما هاجر البه. ومعنى الحديث متفق عليه ومتطوع به فى الشريعة. فهذ| التسم والذى 
قبل باطل ٠‏ بمغتض الاأطلاق الثانى. والثالث ان يغعل مع استشعار (لموافقة (ضطرارا كالقاصت 
لنبل لذته من المرأة الغلاب ولما لم بمكنه بالزنا لامتناعوا او لمنع إهلها عقن ليها قد 
نكاح ليكرن موصلا له الى ما قصد. فمف| إيضاً باطل بالاطلاق الثانى. لانه لم برجم الى حكم 
الموافتة الا مضطارآ» ومن حيث کان موصلا الى غرضه» لا من حيث اباحه الشرع. وان كان 
غبر بال بالاطلاى الأول. ومثل ذلك الزكاة المأعوذة كرها فانها مجبعة على الاطلاق 
الأول ١ذ‏ كانت «سقطة للقضاء ومبرئة للذمة ؛ وباطلة على هذ الأطلاق الثانى . وكڪناك 
ترك الجريات خرف من الا علا ف اللنبا: إو اشكياء سالا إو با ابه حذا 
وانىلك کانت ادود کفارات ا م تخبر الشارع عنما انها مرتبة رابا على حال. واصل 
ذلك كون الاعمال بالنبان. والرابع إن بفعل اکن م اسنشعار إلمواففة فار الال 
للمباح بوں عامه بانه مباح حتی آنه لم يکن E‏ م فەا . فهدا القسم انما يتين النظار 
فيه ف المباح. اما البأمو ر به بغعله بتصد الامتشال اوالمنهى عنه يتركه بزلك القصت يخا 
فهو من الصجبج بالاعنبارين كما انه لو ترك المأمو ر به او فعل المنهى عنه قصنآ للعخالفة 
فهو من الباطل بالامتيارين . ,ضانا نى النظر فى فمل المباع او ترضه من يث خاطبه 
الشرع بالخبير فاختار إحد الطرفين من الفعل إو الترك لمجرد حظه .. قتعتمل ف النخار 
ثلاثه اوجه؛ (حدها ان رن غا انار الال باطلاً بالإفبار الان وهن( ردو 
الجارى على الاصل المنقدم فى تصور المباخ بالنظر الى تسه لا بالنظر الى ما بستاز مء 


۵۸ الجزء الال E.‏ 
والثانی ان یکون صجبعا بالاعتبار ین معا بناء على تحریه ف نیل حظه مما اذن فيه دون ما٠‏ | 
لم یودن له فيه. وعلى هذا نبه الحديث ف الاجر فى وطء الزوجة وقولهم | يقض شهوته ثم 
يوجر فتال اريت لو وضعها فی حرام . وهذا مبسوط فى كتاب المقاصد من هذا الكتاب. 
رالات ان تان سكا بالاعتارين معا ف البباح الذى هر مطلوب الل بال ,ب 
الول باغلا بالاعتبان الثاى ف الاح الذى هو مللرن الترك بالكل وهدا فر 
الجاری فلی ما تقدم فی القسم الأول من قسمى الأحكام . ولكنه مع الى قبله باعتبار ١امر‏ 

خارج عن حتبتة الفعل المباح. والأول بالنظر اليه ف نسه. 


ل وق مادکر نن الف الصحة بالاعتبار الثافى فلا جخلو ان يكون 
باد (و عادة. فان كان عبادة فلا تقسيم فيه على الجملة. وان كان عادة فاما ان يصعبه مع 
قصد التعبد قصب الحظ او لاً. والأرل اما ان يكرن قصب الحظ غالبا إو مغلوبا. فهنه ثلاث 
اقسام: [حدها ما لا يصجبه خظ فلا اشكال فى صحنه. والثانى كذلك. لان الغالب هو الذى 
له الحكم . وما سواه فى حكم البطرح . والثالث متمل لامرين : ان يكون صععاً بالاعتبار 
الثانى (يضا (ءمالا لاعانب المغلوب» وإعتبارا بان جائب الحظ غير قادح فى العاديات جلاف 
العباديات؛ وان يكون صحعاً بالأعتبار الأرل دون الثافى إعمالاً كم الغلبة . وبيان هذ| 
التقسيم والدليل عليه مذكور ف كتاب المقاصك من هذ الكناب. والحمد لله. 

النوع فایس ف العزائم انض 
والنطر فيه نی مسائل: 

المسآلة الأو لى - العزيمة ما شرع من الأحكام إلكلية إبتداء. ومعنى كونها كلبة 
(نما لا تختص ببعض (لمكلغين کل ت هم لفون دون بعض ولا ببعض الاحوال دون 
بعض. کااصلات مغلا مثلا. فانها مشر و عه le û‏ ی الاطلای والعرم ف ڪن شخص وف کل حال. 
وڪزلك الصرم والزكاة والحج والجهاد وسافر شعافر الاسلام الكبة .ونال ت ناا 
ت سا ف الامل ا لشررمات الترفل با ال أقامة مصاع الدارين من 
البيع والأجارة وسافر عفود الءعاوضات. وكذلك احکام (لجنايات والقصاس والضمان. ٠‏ 
و بالتاة جم كلبات الشربعة .وى شرصيتها (بشذااة يكون فص الشارع بها انشاء ‏ 
الأءكام التكلبرة على اا اول الأمر» فلا يسبقما حكم شرغى قبل ذلك . فان سبقها ٠‏ 


eb E ٠ من ڪتاب اليوافقاٽت‎ 

وكان منسوغاً بهذا الأغير كان هذ[ الأخير اكم الابنداقى تمهيدآً للبصالح (لكلبة العامة. 
ولا تفرح ع فنا ا کان من اكنات ارا عل ست ان الأاب قد ترن معدو 
قبل ذلك. فاذا وجدت افتضت (حگاماً. کفوله تعالی «یایها (لذین آمنوا لا تتولوا راعا» 
وقوله تعالی ولا تسبوا الذین یدعون من دون الله» وقوله تعالی لیس علیکم جتاح ان 
تبتغوا فضلا من ربكم » وقول تعالی «علم الله نكم نتم تختانون انفسكم » الا يه. وقول 
« فمن تعجل ف يومین فلا ثم عليه ومن تأخر فلا اٺم عليه » وما ڪان مثل ذلك . فانه 
تممیں لاحکام وات فا بعد شىء بجسب الحاجة الى ذلك. فكل هذا يشمله اسم العز يمة. 
فانه شرع اينداي كا تا إن إلسانننات من الموات ومافر الحصرصات يات 
ابندائبة ابضاء رل تالی ورلا عل لک إن تاعنوا ما آتیدوحن ثا الا ان بغانا إن 
لا یتیما حدو د الله» وقول «ولا تعضلوهن لتذهبوا ببعض ما آتيتموهن الا إن يتين بفاحشة 
مبینة» وقول تعالی « اقتلوا المشرکین» ونوی عليه السلام عن فقتل النساء والصبيان. هذا 
وما إشبهه من العزاثم. لانه راج الى اكام كلبة إبتداقية. 

واما الرخصة قما شرع لعذر شاق استثناءً من (صل كلى يقتض المنع مع الأقتصار 
على مواضع لابه ف فا ا لعذر هو الخاصة الى ذكرها علماء (لأصول . وكونه 
ذاق فانه قل لرن افدر مرد الأ ف جر مف يرمردة. قلا يسيى ذلك زمه اة 
القراض مثلا فانه لعذر فى الاصل وهو جز صاحب المال عن لضب فى الأرض. وبجوز حيث 
لأ عذر ولا مجز. وكذلك اليساقاة والفرض والسلم. فلا يسى هذا كله رخصة» وان كانت 
مستشناة من صل ممنوع. ونا رن مل هلا اغلا عت أل الاجات الكمات. ,الاحات 
لا نسب عند العلماء باسم الرخصة. وقد يون العذر راجعاً الى إصل تكمبلى فلا سى 


رفع إبضا . وذلك أن من لا يدر عأن الصلاة فادها إو يندر بشتة فمشروع ف ته 
الأنتفال الى الجلوس وان كان غلا بركن من اركان الصلاة لكن بسبب المشقة استشنى فلم ٠‏ 
ينجتم عليه القيام فهل| رخصة مفقة. فان كان هذا المترخص اماما فقد جاء فى الحديث ١نا‏ 
جعل الأمام لبتم به . ثم قال وان صلى جالسا فصلوا جلوسا إجمعرن. فصلانهم جلوسا وقع 
لعذر الا ان العذر فى متهم ليس المشقة بل لطلب اليوافتة للامام وعدم المخالغة عليه . 


Md TS 


TOPE ٤ 


فلا بسمی مثل هذا رخصة وان کان مسنشنی لعذر. وکون هذا المشروع لعذر مسنثنى من 
(صل كلى يبين لك إن الرةص لبست بمشروعة ابتداء. فلذلك لم نكن كليات ف الهكم. 
ا ك فار فان الساض ذا إعنا ف الس رال فانما كان ذلك | 
بعل (ستقرار احكام الصلاة والصوم. وان ات آيات الصوم نزلت دفعة وامدة فان | 
الأستشناء ثان صن استقرار حكم المسنثنى منه على الجملة. وكذلك كل الببتة للمضطر فى ي 
قوله تعالى « فمن أضطر » الاية. وكڪونه مقتصزا به على موضع الحاجة خاصة من خواص 
الرخص ايضا لا بد منه. وهو (لغاصل بين ما شرع من الحاجيات الكلية وما شرع من‌الرخص. فان 


|٣ 


شرعية الرخص جزقية يقتصر فيها على موضع الحاجة . فان المصلى اذا انقطع سقره وجب | 


عليه الرجوع الى الاصل من اتمام الصلاة والزام لصوم . والمريض اذا قدر على التبا ًإ 
ق اة لم اضل قامں(ء واذ( قدر عل مسن (لياء لم بيهم . وڪن اك افر الافض. 


اعلا الفرزض واشراضن و (لسافاة وکو ذلك مما هو يشبه الرخصة فأانه لشن ڊرخصة ف 


حقيقة هند( الاصطلاح لانه مشروع إيضا وان زال العذر. فيجوز للانان ان يقترض وان ٠‏ 


م يکن به حاجة الى الأفتراص» وآن بساقی حاقطه, وان ڪان ا قلی عمل شه ار 


بالاستيجار علبه» وان يتارض بماله وان كان قادرا على التجارة فيه بنفسه أو بالأستيعار. ٠‏ ُ 


ا افيف فا لمال إن العزية راج الال كان اذاف وال اكا 
جزش مسنفنی من ذلك الال الک ۰ 


eg O 


وص و تطلق الرخصة على ما استثنى من اصل كلى يقنض المنم 


ان فر افیاز بکنه لعن شای. فيدخل فن الفرض .والةفراص والمساقاة» ورد الصاع 


من الطعام من «سألة المصراة» وبيع العر ية بخرصها تمرآء وضرب الدية على العافلة. وما 
اشبه ذلك. وعليه يدل وله نمى عن بيع ما ليس عندك وارخص فى السلم . وڪل هذا | 
مستند الى إصل الحاجيات فقد إشتركت مع الرخصة بالمعنى الأول فى هذا الأصل. فيجرى_ 
فلاا ف التسمبة كيا جرى عليها حكمها فى الأستثناء من اصل مينوع . وهنا أيضا 
يدخل ما تفدم فى صلاة المأمومين جلوساً اتباعاً للامام البعضور» وصلاة ارف المشروحة | 
داك ليصا لكين هاتين: البسالنين) تتت لن فن ٠‏ إضل التسبلات لان اعلا 
الماجبات. فيطلق لتا لا الرخصة وان لم تجتوع «عها فی (صل واحد. کما انه قن یظای ۰ 


ا لا E‏ هن اسل ا لسلل لا يقدر على القبام فان اأرخصة 
فى حقه ضرورية لا حاجنة. رانا 1 ڏکؤن حاجية ا5ا كان قادرا لبه لكن بيشتة ثاعقه فيه أو 
بسببة. وهن کله ظاهر. 
ا 

صمل _ وفف يطلق لتا الرغصة على ما وضع عن هذه الامة من التكاليى 
الغليظة والاعمال الشاقة النى دل علبيا قوله تعالى «دربنا ولا تيل غلبا اصراً كما خبلته 
على آلذین من قبلنا» وقول تعالی «ويضع عنهم (صرهم والأغلال النی کانت عليوم » فان 
الرخصة فى اللغة راجعة الى معنى اللين. وعلى هذا يعمل ما جاء فى بعض الأحاديث إنه 
عليه السلام صنع شيا ترخص فيه. وييكن ان برجم البه معنى المحديك الا خر ان الله 
ثحب ان توتی رخصه کما بحب ان توتی عزاقمه. وسیاتی بیانه بعد ان شاء الله. فکان ما جاءف 
هذه الملة السمجة من السا ة واللين رخضة بالنسبة الى ما حمل الأمم (لسالفة من العزاقم (لشاقة. 


منیو ن همت 


ف ےل وتطلق الرخصة ايضا على ما كان من المشروعات توسعة على العباد 
kL‏ مما هو راجع الى نيل حتوتلهم وقضاء اوطارهم. فان العزيمة الأولى هى النى نبه عليها 


قول فال ووا خلت لار دالاس ل رين بول رار إعلاك بالصلاة ودار 
علبها لا نسالك رزقا» الا”ية. وما كان نز ذلك ميا دل على إن العباد ملك لله على الجيلة 
والنفصيل. فجق ملم التو جه البه وبدل المجهود فی عبادته لانەم عباده. ,ولیس م حق 
لديه ولا حچة حليه.' فاد[ وهب لهم حغلً ينالونه فذلك كالرخصة لمم لانه توجه الى غير المعبود 
بغي ما إتنضنة العبودلةء اله ية فى هند( الؤ جه جر امتا الأراس رامنا لبوا 

ی الاطلاق والغموم؛ » كانت الا وأمر ا او تدبا والترافى بكراطه او ياء وراك کل 
ما غفل فن بلك س الببانات فبلا امن فترها. لان الامى من الا مل )جود )أن يمل 
غلى الجيلة. والأذن فى نيل الحظ الماعونا من جهة العبك رخصة. فيدخل فى الرخضة على هن١‏ 
الوجه كل ما كان تيشنيفاً وتوسغة غلى الذكلى. فالغزاقم احق الله فلى العباد. والرخص ظط 
العباد من للق الله فتشتراك المبامات مع الرخص على هنا .الترتبب من حيث كانا عا 
توستعة على (لغبد ورقم حرج ت واثباتا حخله. وتصبر (لمباعاث فنتن هذ النظر تتفارض 
ى الت رات عى الفرفات فبوثر حتله فی الأغری على سظه فى الدنبا اویوثر حق ربه 

۱۱ 


> مره الأول 
على حظا نسه. فيكون رافماً بباح من صله رعا ارال عل ا 
تابعا مق الله. وحق الله هراليةدم المتصود. قان العبد بذ المجمود والرب يحكم ما ير 
وهنا الو جه يعتبره الأولياء من (صحاب الأحوالء ويعتبره (يضا غيرهم ممن رق عن الاحو :[ 


وعلیه یر بون التلامید. الاتری ان من مذ اهبهم الاخذ بعزاثم العلم واجتناب الرخص + 
حنی آل ( حال ۳ ان عدوا صل الحاجبات کیا أو جلها من الرخص وهر ا رج 
حظ العبد منها حسبما بان لك فى هذا الأطلاى الاخير: وسيأنى لهذا الى ذهبو( لبه تقر 
فی هذ| النوع ان شاء الله تعالى.. 


فصل - ولما تفررت هذه الأطلاقات الاربعة تلهرآنَ منها ما هو خاص ; 
الناس وما هو عام للناس كلهم. فاما العام للناس كليم فلك الاطلاق الاول. وعليه بتع | 
النغريع فى هذ( الا واما الأطلاق 0 فلا کلام عله هنا ا برت ا ا 
وانما بین به انه اطلای شرعى. وڪذلك لاله وما الرابع فبا كان خاماً i‏ 
يتعرض له على الخصوص. الا ان التغريع على الأول ينبين به التفريع علبه. فلا ا 
الى تفريع خاص جو ل الله تعالى. 

المسالة الثائية- حكم الرخصة الأباحة مطلفا من حيث هى رخصة. 


غير باغ ولا عاد فلا اثم علبه» وقول «فمن اضطر فى #مصة غير منجانى لاثم فان الله 
غور رعبم » وقوله «واذا ضربتم فی الأرض فلبس علیکم جناح ان تفصروا سن ال9 
الآية. وقوله «من كفر بالله من بعد آیمانه الأ من ١‏ کره وقلبه مطمئن بالایمان» الا" 

الى آخرها. واشباه ذلك من النصوص الدالة على رفع احرج والائم جردا قول قلا 

عليه وقوله فان الله غغور رحيم. ولم برد فى جمبعها إمر يقتضى الاقدام على الرخصة. 

نما اتى بيا ينفى المتوقع فى ترك صل العزيية وهو الاثم والمواخذة. على حن ما جام 

كثبر من المباحات بق الاصل كنول تعالى «لا جاح عليكم ان طلقتم النساء ما لم تمسر 

أو تفرضوا لمن فر يضة» «لیس علیکم جناح ان تبتغوا فضلا من ربكم » «ولاً جناح يلم | 
فما عرضتم به من خطبة النساء » .الى غير ذلك من الا “يات المصرحة بمجرد رفع البتاع | 

وبجواز الأقدام خاصة. وقال تعالی «ومن کان مريضا اوعلى سغر فعدة من ايام اخر 


من ڪتاب المو(فتان IT‏ 
المديث كنا نسافر مع رسول الله صلى الله عليه وسلم فمنا المقصر ومنا المتمم ولا يعيب 
بدضنا على بعض. والشواهد على ذلك كثبرة. والثانى ان الرخصة (صلما التخقيى عن المكلى 
ورفع احرج عنه حتى يكون من ثفل التكلبى فى سعة واختبار بين الأخذ بالعزيمة والاخذ 
بالرخصة. وهنا [صله الاباحة. كقرلي تعالى «هو الذى خلق كم ما فى الأرض جمبعا» «قل 
من حرم زينة الله القى إغرج امباده والطببات من الرزق» «متاعا كم ولانعامكم » بون 
تقرير نعم كثيرة. واصل الرخصة السهولة. ومادة (ر ځ ص) للسهولة واللين. کقولهم شیء 
رخص بين الرخوصة. ومنه الرخص ضد الغلاء ورخص له فى الأمر فترخص هو فيه اذا لم 
يستقص له فيه فمال هو الى ذلك. وهكذ| سار (ستعمال المادة. والثالك إنه لو كانت 
الرخص مأموراً بها تدباً إو وجوباً لكانت عزاهم لا رخصاً . والمال بض ذلك: قالواجب هو 
ا لمحتم واللازمالذى لا خيرة فبه؛ والمندوب كذلك من حيث مطلق الأمر. ولذلك لأيمح 
ان یتال فی المندوبات انها شرعت للتخفیی والتسمبل من حبث هی مأمور بها. فاذ۱ کان 


ڪزلك ثبٽ ان امع بين‌الامر والرخصة جم بین مننافیون. وذلك بین ان الرخصة لا 


کون مافزرا اا س ل ر 
فان قيل هنا معثرض من وجمين احدهما ان ما تقدم من الأدلة لأ يدل على مقصود 
السألة اذ لا يلزم من رفع الجناح والاثم هن الفاعل للشىء ان يكون ذلك الشىء مباعً 
فانه ق بكر ا ل ا رل ف فال تال وان الحلا واامررة س ناد اله 
فمن حج البیت أو أعنمر فلا جناح علبه ان بطو ف بهما» وهما مما یجب الطوای بینهما. وقال 
تعالى «ومن تاخر فلا اثم عليه لمن اتقى» والتاخر مطلوب طلب الندب وصاحبه (فضل 
عملاً من المتعجل الى غير ذلك من المواضع النى فى هذا المعنى . ولأ يقال ان هذه 
المواضم نزلت على سباب حیث توھموا ا ناح كما ثبت فى حديث عافشة لانا نقول مراضع 
الأباحة ايضا نزلت على (سباب وهى ترهم الجناح كقوله تعالى «ليس عليكم جناح ان تبتغوا 
فضلاً من ربكم » وقول رولا على انفسكم ان تا کلوا من بیونکم » الى آخرها. وقرل «لاس 
على الأعمى حرج ولا على الأعرج حرج ولا على المريض حرج» «ولا جناح علبكم فبا 
عرضتم به من خطبة النساء ». جەيم هن۱ وما ڪان مڎلي و ا الجناح وا هرج : واذا( 
استوی الموضعان ام يكن فى النص على رفع الاثم والحرج والجناح دلالة على حكم الأباحة 
على الغصوص . فینبغی ان يخن مكمه من عل آخر ودليل خارجى . والثانى أن الفلماء 


الجزء الأول | 
قد نصو| على وحض مأمور بها. فالبظطر إذ| خاى الهلاك ؤجب علبه تناول الييتة وغبرغا 
من الفجرمات الغاذية . وتصرا على طلب الجمغ بغرفة والمزدلفة ونه سنة. وقيل ف قصو 
اليشافر نه فرض او سنة و مسحب وف المتيث أن الله حب ان توق رخصه وقال 
ربتاء تعان «يريك الله بكم اليسر ولا يريد بكم العسر» الى ضثير من ذلك . فلم يصع 
اطلاق القول بان حكمَ الرخص الاباحة دون التفضيل. فالجواب عن الأول انه لا يشك ان 
رفع ا حر ج والاثم فى وضع الان (ذا تجرد عن القرافن يقتض الأذن ف التناول والاستعمال. 
فاذا خلينا واللفظا كان راجعاً الى معنى الان فى النعل على الجبلة فان كان لرفع الجناح 
وا ارج بخاص فلنا ان نمه على مقتضی (للفظا لاغ جزمن البب فق يتوم 
ا ا کد ان نه افا بء علی اتترا خاد تقدمت او ری عرض ڪا توه ا 
بعضهم الاثم فی الطوای با لبیٹ بالنیات وف بعض اللأكلان تی ازل «قل هن حرم | 
زينة الله الى اخرج لعباده والطيبات من الرزق» . وكذلك قى الاأكل من بوت الاباء | 
والأمهات وشافر من ذكر فى الآية» وفى التعريض بالنكاح فى العدة وغير ذلك. ذلك | | 
قول «فلا جناح علبه ان يطو بمما» بعطی معنی الادن: واما کزنه واجباً فهأخود من قول | 
أن السا والبروة مان شا الله »ار من دليك خر تكرن انهه ها ع ٠‏ 
الأذن الى يلزم الواجب من جهة جرد الأقدام مغ قطع النظر عن جواز الثرك او غدمه. 
ولا ان غمله على خصوص السبب ويكون قول فى مثل الا بة «من شعافز» قر ينة عا 
للفظ عن مقتضاة فى إصلى الوضع . امنا ما له بب میا هو فى نفسه مباځ قیستوى هع ما 
شبب له فى معنى الأذن. ولا اشكال فيه. وغلى هف( الترتيب بجرى القول فى الا بة الأخرا 
و افر ما جاء فی هذا الیعنی. واجوات من ‌الثاق انه قں تفدم ان الجمغ بين الاسز والرخصة + 
بين مننافيبن » فلا بد ان يرجع الوجوب إو الندب الى عزبية اصلبة لا الى الرخصة 
ينها ولك إن المضار إلذف لا يجت من الملال ما مرد .به تسده الزخض لا فى السا 
المبنة فصآ لرفع احرج عنه رذآ لنضمه من الم الجوع. فان خافى (لتللى وامكنه تلا : 
باکلها کان مأمورآً باعیاء نفسه قول تعالی دولا تفتلوا (نسکم» کیا هو مأمور باخیاء غ 
من مثلها (ذ| (مكنه تلافيه. ټل هو مثل فن صادی شفا جرنی يخا الوقوع فیه فلا شلك 
الزوال غه نارن وان ايغاع نغنش فيه ق ومثل هت لا سج رغص لأانه راج 
- اط كلى ابتك اى . فكذللك من خانى التانى إن ترك إكل البيتة شر مامور بايا 


rf 


من ڪيا اليوافقات 1۵ 

فلا یسمی رخصة من هن الوجه› وان سی رخصة من جهة رفع ارج عن نفسه. فالياصل 
ان اجياء النغيى على اليملة مطلوب طلب العزيمة. وجنا فرد من افراده. ولا شلك إن 
الرختة يأدرن فيها لرفع الجر ج وهنا فرد من افر(دها . فلم تحب الجهتان . وإذا تعددت 
اجات زال التدإفع وذهب التنا وامكنالجهم: و(ما جيع عرفة والمزدافة ونحوه فلا نسلم . 
أنه» عند القاول بالطلبي» رخصة/ بل هو عزيمة متوبب بها جنبه. ويدل عليه حديث عائشة 
رضى الله عنما في القصر «فرضت الهلاة ركعتبن ركعتين» الحديث. وتعليل القصر بالجرج 
والشقة لا یدل على انه ریصٹ او ہیں ككل ما كان رخا لاعرج سبي ربجة على هذا 
الأصطلاح العام. والا فكان يجب إن تكون الشرٍيعة كلها رغصة لحفنها بالنسبة الى الشرافع 
المتقدمةء أو یون شع (لصلاة خپپها رخصة لانما شرعت فی( لبما, خمسین»› ویکون (لقرض 
رالساقاة والفراض وضرب إلدية علي العاقلة رخصة . وذلك لا يكرن , كما تقدم . وکل با 
خرج عن جرد الأباحة فليس برخضة. واما قوله ان الله عب ان توتی رخصه فببأی بیانه 
أن شاءَ الله تعالى . و(يةا فالمباحات منها ما هر عبوب ومنها ٠ا‏ هو مبفض کہا تفم پیانه 
ف الأحكام (لتكليفبة فلا تناف . واما قولي « يريد الله بکم البسر ولا یریب بكم إلعسر ¢« 
وما كان خوه فكذلك ايضاً. لان شرعبة الرخص الباحة تيسبر ورفع حرج. وبالله إلتوفيق. 

المسالة الثالثة إن الرخصة اضافية لا اصلية بمعنى إن كل إحد فى الإخن بها 
فقیه نغسه )١‏ لم بح فیها حد شرعی فیوفق عنده: 

ونيان ذلك من اوه نها إن 2 الرغصة الشتة. رالشاق اتختلى بالغوة ,الف 
وجسب الأحوال» وبجسب قوة العزاقم وضعغهاء وجسب الأزبان و جسب الأعمال. فليس سغر 
الانسان راڪب شيره درم وليل فى رفقة مأمونة رارض مأمونة وعلى بطء وف زمن الشنا, 
وقصر الايام كالسفر على الضد من ذلك فى الفطر والقصر. وكذلك الصبر على شدافں 
السغر ومشتانه يختلى. فرب رجل جلد ضرى على القطع المهام» هني صار له ذلك ماد 
لا,حرج بھا ولا تألم بسببها یٹری على عباداته وعلی ادها على کیالها وی اوقاتها. ورب 
رجل علای ذلك. ركدذلك فى الصبر على الجوع والعطلش. وتلى ايضا باخنلاى الجبن 
والشجاعة وغبر ذلك من الأمور النى لأ بقدر على ضبطها. وكذلك المريض بالنسبة الى 
الصوم والصلاة والجماد وغبرها. اذ كان كذاك فليس لليشتة المعتبرة فى التختبفان ضابطا 
صوص ولا حب #برد يارد فى جمبع الناس. ولذلك اقام الشرع ف جملة منها السبب متام 


E (لجزء الأول‎ i 


کن 5 ار فطر قل الف وترك لبر متها مرا الل الاحاد لرن ار ا 


الاس برق فى مره على ما لا بقوى خليه الأ خز. فتكرن الرنمة مشروط بال اا ا 
“اغف ار خلين ن ا فر وهنا لائر ي هة ادا ليست إسباب الرخصض بناخلة ت ا 
فاون تى رلا هابا مأجود باليد: بل هو ضاف بالسبة الى كل غالب فى تا فن ا 
ب ا اران تادا للمير حل المرع ولا قعل لاله سيه اعات ا ا ا 
عن الاولياء فليست اباحة الميتة له على وزان من كان جلاى ذلك. هذا وجه. والثانى انه | 
قف يون للعامل البكلى حامل على العمل حنى بخى عليه ما ينغل ءلى فيره من الناس. ١‏ 
وسيك نس ذلك آبار البمبين الذين صابروا الشدافن ولوا افا الدتات ر ا 
تلقام اسهم من تلا مجم الى ما دون ذلك. وطالت علیمم الا ماد وهم على اول اعال ا 
ا راما ليا طا ى رضى الحبربين. اواصترفرا بان تلك العدافك رالا ا 
سملة عليمم بل لذة لمم ونعيم. وذلك بالنسبة الى يرهم عذاب شديد والم اليم. فهذامن | 

أوضح الأدلة على ان المشاى تختلى بالنس والأضافات. وذلك يقض بان الحكم الب 
علیها یغنلی بالنسب والاضافات. والثالك ما يدل على هذا من الشرع: ۽ ڪالنى با٤‏ فى | 
الم وقطع الأزمان فى.العبادات. فان الشارع امر بالرفق رحمة بالعباد ثم ا ُز 
بعت النبى صلى الله عليه وام علباً بان سبب ألنهى وهو احرج والمشتة مفقرد فى حتهم. | | 
ولذلك آخبرو( عن (نغسوم نم 6 وصالهم الصيام 1 م ذلك عن حواثجهم و لا بقعم ٣‏ 
عن سلوك طر يقم . فلا حرج فى حقهم. وانيا ا حرج فى حق من ياهقه ارج حنى يصده عن | 
ضرورانه وحاجاته. وهذ| معنى كون سبب الرخصة (ضافيً. ويلزم منه إن تكون (لرخمة كذلك ا 
لکن هذ الو جه (ستدلال بجنس المشتة على نوع من انو(هها وهو فير منتهض الاان يجهل 

اال ا قبله. فالاسندلال بالچبوع صمیح سپا هو مذکور فى فصل لصوم فی کتات _ 

الادلة. فان قبل" احرج المعتبر فى مشر زم الرخصة انا أن بكرن تولو ف الا ٠‏ 

لا يقدر بسببه على النفرغ لمادة ولا امبادة إو لا يكن له ذلك على حسب ما امر به او (٠‏ 
یکون غبر موثر بل یکون ارب صبره ومز وم دزمه. فان كان الأول فظاهر إنه عل الرخصة 

ال انه يطلب فيه الأخذ بالرخصة وجوباً او ندب على حسب نمام المع عن العمل اوعنم | 


من ڪتاب الموافقاٽ : 1۷ 

تمانه: واا کیت باورا فلا تون رنت یا تام بل عر یوان کان لای دلا عر ج 
فى العمل ولا مشفة الا ما فى الأعمال المعتادة. وذلك ينقى كونه حرجا ينتهض علة لارخصة. 
وذ انتفى عل الرخصة فى القسمبن ولا ثالث لمما ارتفعت الرخصة من اصلمها. والاتفاق على 
وجودها معلوم. هذا خلق فما انبنن عليه مثله. فالإواب من وجهين احدهما إن هذ! السوال 
منقاب على وجه آخر لانه يقتض ان کون الرخص كلما ار بها b4‏ أو ندباً (ذ ما 
من رخصة تفرض الا وهنا البحث جار فبها. فاذا كان مشترك الالام لم ينتهض دلبلا ولم 
بعتبر فى الالزامات . والثانى انه أن سلم فلا يازم السوال لأمرين. احدهما ان اغصار 
الرخص فى القسمين لا دلبل عليه لابكان قسم ثالث بينهماء وهو إن لا يكون احرج مؤثرآً 
فی العمل ولا یکون المکلی رخى البال عنه وکل احد بجد من نفسه فى المرض أو السفر 
فی الصوم مع انه لا یقلعه عن سغره» ولا تخل به فی مرضه» ولا يديه الى الاخلال 
بالعمل. وكذلك ساثر ما يعرض من الرخص جار فبه هذ التفسيم. والثالك هو عل الأباحة 
اذ لا جاذب له بجنبه لاحد الطرفين. والا خر ان طلب الشرع للخنيى حيث طلبه ليس 
من یه کر مل ی ےه کان المرب لا بن لیا از کنا زى ال الالال 
بامر من امور الدين إو الدنيا. فالطلب من حيث النهى عن الأخلال لا من حيث العمل 
بنفس الرخصة. ولذلك نهى عن الصلاة جضرة الطعام وع مدافعة الأخبثين. وغو ذلك, 
فالرخصة باقبة على [صل الاباحة من حيث هى رخصة. فلبست بمرتفعة من الشرع باطلاق. 
وف مرهان جف الطلب ,الاك رالة عل 

المسالة الرابعة - الأباحة المنسو بة الى الرخصة حل هى من قبي الأباحة بمعنى_ 
ثم ا ج٩‏ آم من قبل الأباحة بمعنى التخيير بين الفعل والتركې 

فالذی يظهر من نصو ص الرخص انها وی ع احرج لا بالمعنى الا خر. وذلك. 
ظاهر فى فول تعالى «فمن اضطر غبز باغ ولا عاد فلا ائم علبه» وقول فى الا ية الأخرى 
« فان الله غغور رحيم » فلم يذكر فى ذلك إن له الفعل والترك؛ وانما ذكر أن التناول 
ف حال الاضطرار يرفع الاثم. وكذللك قوله «فمن کان فنکم مریضا اوعلی سفر فعلة من 
ايام اخر» ولم ية فله الفطر ولأا فلبغطر ولا ما فى معناه بل ذكر نفس العذر واشار الى 
أنه بعدة من يام ره وكذللق قوله رفليس عليكم جناح ان تقصر وا من الصلاة» غلی 
الفول بان البراد القصر من عدد الركعات ولم يقل فلكم إن تفصروا او فان شئتم ان 


الجزء الارّل 
E‏ ل ل الد هن کفز بالله من بوب ایمانه الاس ا الآية. [ 
وله «ولکن من شرح بالك ا فعلیهم غضب من الله». فالنقدیر ان من ۱ کره 
فضب هلبه ولا عذاب یلته ان تکام بكلمة الكفر وقلبه مطمئُن بالايمان. ولم يتل فل | 
یمطی ۱و إن اء فلینطی, وف الحدیث «(کذب امرآنیې» قال له لا خير فى الكدب 
قال له آفآعد‌هاء واقول لهاي قال لا جناح علب ولم غل له نعم ولا « اکل ان شات ي والدليل 
على أن الخيير غير مراد فى هذه الأمور ان الجمهور اوالجميع يقولون من لم يکام بكلمة 
الكفر ثّ الا كزاه جور وى على الدرجات. والغییر ینا ترجبح احد الطرفین على ]| 
الا غر فكذلك غبره من المواضع المذكورة وسواها. واما الأباحة التى بيعنى التغيبر 
ففی رال « نسا ڑکم حرت کم فأتو[ حرفكم اك شنم » یرید کی شثتم مقبلة ومدبرة 
وعلى جنب. فمذ( تخييز وأضم. وكذلك قول «وکلا منها رغدا حبث شئتما» وما شه ا 
ذلك. وقد تقلم فی قسم خطاب النكليى فرق ما بين المباحين. 
ٹان قیل ما الذی ینبنی علی الفرق بینھما قیل ینبنی علیہ فواھں کثیرۃ ولکن العارتں ا 
فى مسالننا إنا إن قلنا ان الرخصة ير فيها حقبقة لزم ان تكون مع مقنضى العزيمة من ًإ 
الوأجب الءجيرٌ. وليس كذلك اذا فلتا إنها مباحة بمعنى رفع الحرج عن فاعلها. اذ رفم | 
المرج لايستلزم الأخببر. الا ترى انه موجود مع الواجب واذا كان كذلك تيتا ان الزبة | 
على اصلها من الوجوب البعين المقصرد شرعاً. فاذا عمل بها لم يكن بين البعذور ويين | 
غبره فى العمل بها فرق. أكن العذر رفع الأ يم عن الينتقل نها أن اختار لنغسه الانتقال. | 
اف لمكا بط ان عاد اله ال 
المسألة ,الخامسة - النرخص المشروع ضربان (حدهيا إن يكون ف مقابلة مشق 
لا شین ییا طعاً کالمرض الڼی یعجز معه عن استیفاء ارکان‌الصلاة على وجهها مثلاء اون ا 
الصوم لفوت النغس؛ إو شرا كالصوم المودي الي عدم التبرة على الحضور في الصلا 
او علی اتمام (رگانها. وما (شبه ذلك. والثانی إن a‏ مقابلة مشتة با يكلف بقدرة علي 
الس غلا لله اة 
اللول فير ياعم الى ل الله فلخي به مارت وين هنا جاو لي ا 
البر الصبام ف السغر. وال هنا المعنى يشير النمى ءن الصلاة بعضرة البلعام او وهو 
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بدا لاان با3 عضرت المياء رانييت العلا بايد را مالعا الى با كى ضر ذلك 
فالترخص ف هن( [ليوضع ملخق بهن الأصل. ولا كلام ان اارخصة ههنا جاربة رى العزاثم. 
ولأجله قال العلهاء بوجوب كل المبتة خونى التلى. وان من لم يفعل ذلك فہات دخل النار. 

باما القاى فرام الى حظرظ الماد ليتالوا من رق الله ونيببره عظ. الأ إن خن 
ضر بین: اجدهها ان بختص بالطلب حتى لأ يعتبر فيه حال المشقة أو عدمها ا کح بعرفة 
واليزدلفة. فهل| يفا لاام فيه آنه لأحق بالعزاثم ین ك ار طا مطل لَب العزاقم. 
حتی عله ا أكنه مع ذلك لإ #خرج عن كونه رخصة. ١ذ‏ الطاب الشرعی 
فى الرخصة لإ ينافى ونما رخصة كما يقلي العلماء فى كل المبتة لليضطر. فاذا مى رخصة 
من حيث وقع عليها حد الرخصة. وف جكم العزيمة من جيك كانت مطلوبة طلب العزافم. 
والثانى ان لا ينض بالطب بل يبق على صل التخفيی ویغم احرج فهو على اصل الأباحة 
فلليكلف الأخن باصيل العزيمة وان تحمل فى ذلك مشفة ؛ وله الأخذ بالرخصة. والأدلة على 
صحة لمكم على هه الأفسام ظاهرة. فلا حاجة الى ايرادها. فان تشو إحد الى الننبيه 
على ذلك فنقول: اما الأول فلان اليشقة اذا (دت الى الأغلال باصل كلى لزم ان لا يعتبر 
فيه اصل الع يبة. اذ قب صار كمال العبادة هنا والإتيان بها على وجهها يردي الى رفعيا 
من (صلمها. فالإتيان ببا قبر عليه منها» وهو مقتض الرخصة» هو المطلوب. وتفرير هل( 
البلپل يكور فى كتا المقاصد من هذ( الكتاب. واما الثاني فاذا فرض اختصاص (لرخصة 
البعينة بدليل يدل على طلب الجيع بعرفبة والمزدلفة فهذ| وشبهه ميا اختص عن عموم 
جكم الرخجة. ولا کلام فيه. واما الثالث فيا تټدم هن (لأدلة واضج فى الاأذن فى الرخصة إو ٠‏ 
فى رفع الأثم عن ا 

الا لد اساد ت فل ا بين الأخذ بالعز ية والاخن بالرخصة 
فللتر جح وینما هال رمب وجو عل تر فلنكرا جملا مما يتعلف. بكل طرن من الأدلة, 

فاما الأخن بالعزيية فقد يقال انه اولي لامور اجبها ان العزبمة هي الأصل الثابت . 
اليتق عابه البتطوج به. وورود الرخصة عليه وان کان تيلوا به (يضا فلا بد إن يكون 
سببها مقطوعا به ف الوقوع. وهذ| المقدار بالنسبة الى كل مترخص غير ماحتنق الأ فى القسم 
المتقدم. وما سواه لاأ تحتف فيه . وهو موضع أجتهاد , فان مقدار المشقة» المباح من جلها 
ا غير منښبط. الا تر ان السفر قد اتہر في مسافته ٿلائة ميال فاڪئر ڪيا 


الجزء الاؤل 
[عتبر ايضا ثلاثة ايام بلياليمن. وعلة القصر المشتة. وقد اعتبر فيها اقل ما ينطلق عليه 
ا اله ودر فالرص الما (قل ما ينطلق عليه الاسم فكان متهم من افطر لوجع 
(صبعه» ڪما كان منهم من قصر فى ثلاثة (ميال . واعتبر آخرون ما فو ذلك. وکل جال 
(الطنون لا موضع فيه للقطع. وتتغارض فيه الظنون. وهو عل الترجج والأحتباط . فكان م 
مقنض هذا كله إن لا يقدم على الرخصة مع بقاء احتمال فى السبب . والثافى ان العزيية 
راجعة الى صل فى التكلينى كلى لانه مطلق عام على الاصالة فى جمبع المكلفين . والرخصة 
راجعة الى جزثى بسب بعض المكلفين ممن له عذر» وجسب بعض الاحوال وبعض الأوقات 
ف اهل الاعدار لا ف کل حاله ولا فی کل وقت ولا لکل احد. فھو کالعازرض الطاری” على 
(لكلى. والقاعدة المقررة فى موضعها: آنه « اد۱ تعارض امر کلی وامر جزقی فالکلی مقدم » 
لأن الجزفى يقتضى مصاعة جزقية» والكلى يقتض مصاعة كلبة. ولا ياخرم نظام ف العالم بانخرام 
المصاعة الجزثية. بخلاى ما (ذا قدم إعتبار المصاعة الجزفية فان المصاعة الكلية ينخرم نظام 
کل ا فالتا كذلك. إذ قد عام ان العزيمة بالنسبة الى کل مكل مر كلى ثابت عليد» 
والرخصة نما مشروعبتما أن تكون جزقية» وحيث يتعقق الموجب. وما فرضنا الكلام فيه لا 
يتعقق فى كل صورة تفرض الا والمعارض الكلى ينازعه . فلا اجى من طلب اروج عن 
العمدة الأ الرجوع الى الكلى وهوالعزيمة. وإلثالكث ما جاء فى الشريعة من الامز بالوقوى 
الم والنفى بردإ؛ الصو حلي عله رس وان انين موجن الرخحة ارا 
ذلك لأ نكاد تحصر. من ذلك قول تعالى « الذين قال لهم الناس ان الناس قن جمعرا ٠‏ 
أكم فاخشوهم » . فوذ٠‏ مظنة التختيى . فاقاموا على الصبر والرجوع الى الله. فكان عاقبة 
ذلك ما اخبر الله به. وقال تعالی رر( جاٴوکم من فوقكم وسن اسفل منم ود راغت الابصار 
وبلغت القلوب الحناجر » الى آخرالقصة. حيث قال «رجال صدقوا ما عاهدوا الله عليه 
فمدحهم بالصدق مع حصول الزلزال الشديد والاحوال الشاقة التى بلغت القلوب فبها ٠‏ 
المناجر. وقد عرض النبى صلى الله عليه ولم على اصعابه إن يعطوا الأعزاب من ثيار ‏ 
المدينة لبصرفوا نهم فغق عليهم الأمر فأبوا من داسك وتعززوا بالله وبالاسلام. فكان _ 
ذلك سببا لمدحمم والشناء عليمم . وارتدت العرب عند وفاة النبى صلى الله عليه وسلم 
فان الرآى من الصحابة رض الله تعالى عنهم او من بعضهم غير ای بكر استيلافهم ا ٠‏ 
اخد الزكاة ممن منعها منم حتی یسنقیم مر الامة. ثم یکون ما یکون. فأ ابو بكر رض ٠‏ 
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الله عنه فقال والله لاقاتلنهم حتى تنفرد ساأفتى. والقصة مشهو رة. وأيضا فال الله تعالى «من 
كةر بالله من بعد إيمانه الأ من (كره» الآية. فاباح التكلم بكلمة (لكفر ى ان ترك ذلك 
أفضل عند جميع الأمة إو عند الجمهور. وهذ| جار فى قاعدة الأمر بالمعروق والنهى عن 
المنكر: ان الأمر مساب والاأصل مستنب وان دی ال الأضرار بالمال والنفس . لكن 
يزول الانحتام ويبقى ترتب الاجر على الصبر على ذلك. ومن الأدلة قول عليه السلام 
«ان خبراً لاحدکم إن لا يسال من اعد شيئًا». فيله المحابة رض الله عنهم على عمومه. 
ولا بد ان ياق من التزم هذا العفد مشقات ڪثيرة فادحة ولم يأخذوه الا على عمومه 
حتی اقتدی م الأولياء. موم أبو حمزة الخراسانق فاتفق لے ما ذکره القشبری وغیره من 
وقوعه فى البير. وقد كان هنا النمط مما يناسب (ستفناؤه من ذلك الاصل. وقصة الثلائة 
(لذين خلفوا حتی اتو( رسول الله صلی الله عليه وسلم وصدقوه ولم یعنذ روا له ف موطن 
كان مظنة للاعنذإر فمدحوا لذلك وانزل الله تو بتهم ومدحهم ف القرآن بعد ما ضاقت 
عليمم الأرض بما رحبت وضاقت عابهم نسم وکن ظنوا ان لا ماجا من الله الا لبه ففتح 
م بان القبول وسیاهم صادقين لأخذهم بالعزيبة دون الترخص. وقصة عثمان بن مظعون 
وغيره ممن ڪان ف ول الاسلام لا يقدر على دخول مكة الا بجوار ثم تركوا الجوار رض 
بجوار الله مع ما نالهم فبه من اليكروه. ولكن هانت لبهم (ننسهم ف الله فصبروا إيياناً 
بقوله رر انما یوف الصابرون اجرهم بغیر حساب » وقال تعالى «لتبلون ف اموالکم وانفسكم 
ولتسمعن من الذين وتوا الكتاب من قبلكم ومن الذين اشركوا اذى كثيرا وان تصبروا 
وتتقوا فان ذلك ag‏ الأمور » وقال لغبیه عليه السلام د فاصبر کما ەر اوار العزم 
من الرسل» وقال دزولين (نتصر بون ظلبه فاولئّك ٧ا‏ ا u‏ نیل » م قال ««ولمن 
صبر وغفز ان :ذلك لمن دزم الأمور ». ولما نزلت هنه الا ية «وان تبدوا ما فی انفسکم 
أو تخفوه بجاسبككم به الله » شق ذلك على الصجابة. فقيل لهم قولوا سمعنا واطعنا 
فقالوها فالتی الله الأيمان فى فلو بهم فنزلت « [من الرسول بما ائزل البه من ربه» الا ية. 
وجهز النبی صلی الله علبه وسلم اسامة فی جیش الى الشام قبیل موته فتوقفی خروجه بمرضه 
عابه ااسلام ثم جاءٌ موته فقال الناس لای بڪر حبس اسامة بییشه تستعین به على من 
حاربك المجاورين لك فتال لر لعب الكلاب بخلاخيل نساء هل المدينة ما رددت 
جيشا انفده رسول الله صلى الله عليه وسلم ولكن سأل (سامة ان يترك له عمر ففعل وخرج 


فبلغ الثام ونا ف العدو بها فقالت الروم انيم لم يضعفوا بوت نبيمم وصارت تلك الالة | 
هببة فى قلوبهم لمم. وامثال هذا كثبرة مما يقنضى الوقوف مع العام وترك الترخص لان | 
الفوم عرفرا انيم مبتارن. وهو الوجه الرابع: ولك إن هذه الجرارض الطارة راشباهيا ‏ 
٣‏ ينع لفن من انواع المشای هی مما يقصب ھا الشارع فى اصل البشريع اعنی ان ٤‏ 
البقود قاريع انما جو جار على توسط جار ی (لعادات. وگوڼه بثاقا کے بعض الاس | 
و فى بعض الأحوال» مما هو على غير البعتادء لإ رجه جن ان يكون مفصودآً له. لان | 
الامورالجزهية لا تغرم الأول الطبة. وانيا تستثنى جيث منتى نظرا الى امل الماجيات | 
جسب الاجتهاد. والبقاء على الأصل من العزيية هو (لمجتمب الأول للمتمب. واررج جنه 


لا يككون الا بب قوى. ولذلك لم يعيل العلياء مقتضى الرخمة الجاجة باليغر فى | 


فبره كالصناقع الشاقة فى الحضر مع وجود البفقة النى هى العلة فى مشروعية الرخصة . 
فاذا لا ينبضى ال#روج عن جكم العزيية مع عوارض الشات التى لإ ترد ولا تنوم لان | 
ذلك جار ايضا فى العواون الدنيوية ولم يخر جها لك عن ان تكون عادية. فصار عارض | 
ل لم یکن کر او دافواء مم اضل الا لي الماد ابا لا ا 
عن ذالك بالامل. لا يقال کی یون (جتمادباً ويه صو كثيرة نوله فين اضطر فر ٠‏ 
باغ ولا جاد فلا الم علبي وفرلي «فين كان يتجم. جر يخا إو جلى سفر» الأأية , ان اليه | 
عب ان توت رخصه. الى غير ذلك ميا تقدم؛ ويرام مما فى عناه. لإا تقول جالة الأضطرار 
قب تبين أنه الذى يخا مهه فوت الروح وذلك لا يكون الأ بب الجن عن العيادات 
والادات. وهو فق نه صذرايضا. وما بيوى ذلك فيجيول على تى البشقة (لنى يعجز 
ا جن القبام بالرلاف الديية إى السنبوية جمث تر جع .المزيية الى نوع من بى ١ا‏ 
لا يطاق . وهو منتى بها . وما بيوى ذلك من المشاق مفنقر الى دلبل يدل على دخولى ‏ 
تحت تلك النصوص . وفيه تضطرب نظار النظار كما تقدم ولا ممارضة بين النصرص الينقدمة | 
وبين ما نحن فبه. وسبب ذلك وهو روح هذ( البليل: هو ان هن العرارين الطارتة تع | 
ليباد ايتلاه واخقيارا لأيهان البؤمنين وتردد المنرددين حنى يلير للهيان من آمن بريه | 
على ينه ۽ ممن هو ف شك . ولو کانت التکالیی كلها ترم کلبانیا كل بشتة زفت ٠‏ 
لأنخرمت ااكليات كما تفدم» ولم يهر لنا شىء من ذلك» ولم يتيز الث من الطيب. ٠‏ 
والابتلاء فى النكالبى واقع ولا يكون الا مع بقاء صل العزبعة . فيبتلى اليرء على قير ٠‏ 
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دنه قال فال رر ليبار (یکم سلا »د الم . اخسن (لناس ان یرکو( ان يقولوا 
آهنا وهم لا يغتنون ولف فنا التين هن قبلهم » الا ية. «لتبلؤن ف (مؤالكم وانفشكم » 
ثم قال «وان تضبروا وتتقوا فان ذلك من قزم الأمور » «ولبلؤنكم عتى نعلم المجاحكدين 
منکم والصابرين وناق اغبارڪم » (اولیمخص (لله الدين [ ملو( ۇۋ يمخق [الفاف ر ين » 
«و لنبازنكم بشىء قن ا لخر وا لجو ع وتقض من الأموال والائفس والنمرأت وبشر الصابرين » 
الى آخرها. فاٹنی علبھم بانمم ضرا لما ولم برجو بها غن (ضل ما حملوه الى غیره. وقول 
«ولغبلوتكم بشىء» يدل على إن هذه البلوى قلبلة (لوقرع بالنسبة الى جميور الأحوال. 
كما تفدتم فى احوال التكاى. فاذا كان البعلوم من الشرع ق مثل هذه الأمؤ ر طلب الأصطبار 
عليها والنثبت فتها غتى بجر التكابنى على جراه الأصلى كان الترخص على الاطلافق 
کالبضاد لما رة الشارع سن تكربل المجل فلى أعالته لايل الأجر: الامش ان الترغس. 
(ذا [خل به فى مواردة غلى الأطلاق كان ذريغة الى انعلال عزاقم النكلفين فى التعبد على 
الأطلاف. فاذا إخذ بالعريمة كان حرى بالشبات ف النعبت والأغذ با حزم فيه. بيان الأول 
أن ابر عادة والشر اجه وهب| مشاهں #سوس الا ڪناڄج (لى أقامة دليل والمتعود لامر 
سمل اليه للك الام بالا ضمل على غيره» كان مقا ف نمه '[و شيب( بقاذااغتاد 
النرخص صارت كل عزيية فى يده كالشاقة الحرجة. واذا صارت كذلك لم يقم بها حمق 
قيامها» وطاب الطريق الى الخروج منها. وهن( ظلاهز. وقد وقع هذا المتوقع فی اصول 
كلية وفو وع جزفية كيسألة الأخذ بالهوى فى اخنلاى اقوال العلماء» ومسألة (طلاق القول 
باجواز عنكت أختلافهم بالمنع والجواز. وغير ذلك مما نبه عليه فى اثناء (لكتاب او لم ينه 
عليه. وبيان الان ظاهر (يا ما تقد م. فانه ضده وسبب هذا ڪله (ن اسباب الرخص 
(كلر ها بكرن مقر وملوهية لأ عفغة. فز بيا عدها شيد وهي خفبغة فن نفسها فأدى ذلك 
الى عدم صية التعبد وصأر غبله ضائها وغبر مبنى على إصل. وكير ما يشاهن الانسان 
دلك. وقد يتوهم الأنسان الامور صعبة وليشت ذلك الا يحض التوهم. الئان ` 
المنم رف لصوسن آذ سباع (ذ| وجت الماء فى الوقث إعاد عند مالك لاته عده را 
لان هذا یعتری فى امثاله مصادمة | لرهم المرذ (لفی لا د لیل عایه. خلا فا لو زى اللەر س 
اوالسباع قب فذهنه من الهاء. فلا أعادة هنا. ولا يك هكا مسرا ولو تنبع الأنسان الوهم 
لرفی به فى مهاو جعيتة» ولأبطل عليه (عيالا كابرة. وهكا مطرد فى (لعادات والعبادات . 


VE‏ الجزء الاو 
وسائر النصرفات. وقد تكون شديدة ولکن الانسان مطلوب بالصبر فى ذات الله والعمل 
على مرضاته. وف الصجیح «من يصبر يصبره الله» وجاء ف ابه الأنفال فى وقونى الواحد 
للاثنین بع ما وقوفه للعشرة «والله مع الصابر ين » قال بعض الصجابة لما نزلت نقص 
من الصبر بمقدار ما نقص من العدد. هذا بمعنى الخبر. وهو موافى للحديث والا ية. ٣‏ 
والسادس ان مراسم (لشريعة مضادة للهوی من کل وجه كما تقرر فى كناب المقاص من | 
هذا الكتاب. وكثيرآً ما تدخل المشقات وتنزايد من جهة #القة الهوى. وانباع الموى ضد 
اتباع الشريعة. فالمبع لمواه بشق عليه کل شیء. سواة کان ف نغسه شاقاً او لم يكن. آنه 
یصده عن مراده وجول بینه وبين مقصوده. فاذا کان المکلی قد القی هواه ونی نه عه | 
وتوجه الى العمل بما کلنی به خی علیه. ولا یزال کم الاعتباد یداځله حبه ویعلو له مره 
حتى يصير ضده ثقيلا عليه. بعد ما كان الاأمر بخغلاى ذلك. فصارت المشتة وعدمها إضافية 
ى اللي فرب حع يسمل لبرافتة الفرض وجل بلغال لاف 
على الاطلاق فی هذا (لبقام انبا هو ما لا يطيقه من حيٿ هو مکلنی؛ ڪان مطبتاً له كم 
البشرية ام لا. هذا لأكلام فبه. انما الكلام ف غيره مما هو إضافى لا يغال فبه مشقة على 
١‏ الس ية على الاطلاف ٠‏ و(ذا ان دادر( ين الأم رين رامل الا 
عقیقی ثابٽت» فالرجوع الى اصل العزيمة حق. والرجوع الى الرخصة ينظر فيه جسب كل 
شخص» و بحسب کل عارض. فاذا لم يكن فى ذلك بيان قطعى وكان إعلى ذلك الظن الذى 
لا بخلو عن معارض کان الوجه ا الى الأصل؛ حتى يثبت أن المشتة المعتبرة ف 
حق هن! الشخص سا را یکن ما لطن ی رن ت الا اغا 
حینل بالقسم (لاول الذی لا کلام فیه. هذا اذا لم u‏ دلبل من خارج یدل على اعت 
الرخصة والتخفينى مطلتا. كفطره عليه السلام فى السغر حين ابي الناس من الفطر وقد شق 
الصرم عليهم. فهذ( وغوه آمر [آخر ا الى ما نقد م من الأفسام. وانيا اكلام فى غیره. 
فثبت إن الوقؤفق 2 العزادم اولی» والأخذ فی عال الترخص احری. 
_ فان قبل فهل الوفونى مع إصل العزيبة من قبيل الواجب اواليندوب على الاطلاق؟ 
اله فالهوآب ان ذلك يلين بنسيل [موال :الشتان: وض: 
اة ن فالشقان الى مى مظان ( اعات ف تظطر:الناش فل 
ضردين: (حدهءا ان نكون حقبقية. وهو معتلم ما وقع فيه الترخص كوجود اليشقة المرضية 


ڪتاب المواققاٽ __ ۵ 


وألسفرية وشبه ذلك مما له سبب معبن وآقع . ولا أن ڪون نوهمبة ډردة جبث 
لم يو جد السبب المرخص لاجله» ولأ وجدت حکمته وه المشتة وان وجد منما شش لکن 
غبرز خارج عن جارى العادات. 

اال الل لن رن بناوه على ار ية ندل تله ماع لا اه ا 


اواذرهاء ويون بلك اوا لا ا ار اها ١و‏ لا فان كان الارل فر عر إل ال 
مطلوب . ورجع الى النسم الى لم يقم الكلام فيه . لأن الرخصة هنا حق لله . وآن كا 
الثانى وهوان يكون مظنونا فالظنون تختلى والأصل البقاء على (صل العزيمة. ومتى قوى 
(اظلن ضعى مقنض العزيمة . ومنى ضعنى الظن قوى . كالظان إنه غير قادر على الصوم 
وجود المرض الذى مثله يفطر فبه. ولکن ما ان يکون ذلك الن ا الى سبب 
معین وهو انه دخل فى e‏ ؛ إو الصلاة مثلا فلم يقدر على القبام 
تفن فا ل الل اد لن عا ا ل ار ل ولا إن بكرن ست( ال 
مأخوذ من الكثرة. والب وجرد ا بی إن ارين حاضر ومثله لا يقر معه على 
الصبام ولا على الصلاة قاما »او على استعمال الماء عءادة من غير ان يجرب تسه فى 
ثیء من ذلك. فہن| قں یاعی بہا قبله» ولا یقوی قوته. اما لوقه به فمن جهة وجود السبب 
واما مفارقته له فمن جهة أن عد م القدرة لم يو جد عنله. لانه نما بظهر. عند التلبس ا 
و لم يتلبس بها على الوجه المطلوب فى العزيمة. ٠‏ کی ینبین له قدرته ملبها و 
قدرته. فیکون الاولى هنا لاف اة الى أن لور ب ما یبنی علیه. 

واما (لضرب الثانى» وهو أن تكون' توهمية بث لم يو جد السبب ولا الحكمةء فلا 
بخلو إن يكون للسبب عادة مطردة فى نه يوجد بعل» إو لا. فان كان الأول فلا يلو إن 
يوجد» او لا. فان وجد فوتعت إلرخصة موقعها ففيه خلاى. [عنى ف (جزاء العمل بالرخصةء 
1 فی جوازالافدام ابند۶.٠(ذ‏ لأ يصح ان ہنی حم کل دت م یوجد بعلٌ؛ بل لا يصح 
(لبتاٌ على سب لم یو جل شرطه »> وآن وجد الست وهر الف م فکیی ذ۱ م 
يو جد نفس السبب . وانما الكلام فى غر الظان انه تأتيه امم غد بناء على عادته فى 
دوارا دار دل ما ذلك الط ادا شت مل لبر نا ان متها اى لاك 
اليوم . وهذا كله مر ضعيى جد|. وقك استدل بعض العلما, على صجة هذ الأعتبار فى 
استاط الكغارة عنما بقولى تعالى «لولا كناب من الله سبق لمسكم فيما اخذتم عذاب عظيم » 


NM LL VT 
فان فنا استاط للعفؤبة للغلم بان الغنافم ستباح لهم : وهف| غير سا نض فيه . لآن‎ 
كڪلامنا فما يترثب على المكلفين فن الأحكام الشرصية. وترتب العذاب هنا ليس براجم‎ 
الى ترتب شرعى. بل هوامر المى كسافر العقو بات اللاحقة للانسان من الله تعالى بسبب‎ 
ذنوبه. من قول تعالی «وما اصابكم من فصيبة بیا کسبت ایدیم » واا ان لم یکن للب‎ 
عادة مطردة فلا اشكال هنا. والمحاضل من هذا التقسيم ان الظنون والتفديرات غير المحققة‎ 
راجت الى قح الترهبات » وحن ثلفة . ركذاللك إعو(ء انى فاتها تفار اشيا لا -نيتة‎ 
لها. فالصواب الوقؤق مغ إصلل العزيمة الا فى المشتة النخلة الفادحة. فان الصبر اولى ما‎ 
لم يود ذلك الى دغل فى عفل الأنسان إودينه. وعقيقة ذلك إن لا يقدر على الصبر لانه‎ 
لا يومر بالصبر (لا من يطبقه. فانت ترى بالاسشقراء إن المشقة الفادحة لا ياعى بها توهمها‎ 
بل حكمها اضعق بتاء لى إن التوهم غير ضادق فى كثبر من‌الأحوال. اذا ليست المشقة‎ 
. جفيتية . وألهشقة (لحقيقية هى العلة الةزضوعة للرخصة. فادا لم ٹو ید کان الجكم غير لازم‎ 
الا اذا قامت المظنة وهى السبب متام الحكمة . فعينئذ يكون السب منتهضاً على الجواز‎ 
لا غلى اللزوم. لان (لعظنة لا تستلزم الحكمة الى هى العلة غلى كماليا. فالأحرى البقاء‎ 
٠ معالأضل. وايضا فالمشقة النوصيبة راجغة الى الأعتياط على المشفة المقيقية. والحفيقية ليست‎ 
|٠ ف الوقوع على وزان واحك. فلم يكن بناء العكم علبها متيكنا . واما الراجعة الى اهواء‎ 
النغوس خضوضا فانها ضت الاولى. أذ قد نقرر أن قضت الشارغ و الشراثع اخراج‎ 
النغوس عن (هوافها وعوافدهاء فلا تعتبر فى شرعية الرخصة بالنسبة الى كل من «ويت‎ 
تاضة آرآ. الا ترى كين ذم الله تعالى من :إعتدذر بيا انعطق باخزاء انول ليترخص . ا‎ 
فر تال « ومنمم س بتول این لی ولا تفتتی > الابة : لان المد ین قبس فال ا‎ 
ايذن لى فى التخلى صن الغزو ولا تفتتى بيات الاصغر أفانى لا (فتن عاى الصبر عامن. ؟‎ 
وقوله تعالى « وقالوا لا نتروا فى الر قل نار جهنم شد حرا » الآية . ثم بين المذر ًإ‎ 
|٠ المحبح فى قله ثعالى «د ليس غلى الضعقاء ولا على البرضى ولا على الدذين لا يجدون‎ 
ما ينفقون حرج ذ١ نصجوا لله ورسوله » الآيات . فبين هل الأعذار هنا وهم الدذين لا‎ 
يطيةون الجهاد وشم الزمنى والضبیان والشيوخ والمانين والعهيان حودمم . شلك‎ 
من لم یل نفقة اقلا 1 وجد من مله : وقال فيه « اذا صتخا لله ورۆله » ەن جټلة‎ 
٠ اللمبعة لله وردوله أن لا ييغوا من انستم بيية فى طاعة الله :الا تتزى إلى فرل صان‎ 


من ڪتاب المو(فقات 

« [نفرو( خفافاوثقالا» وقال «الا تنغروا یعل‌بکم » الآية . فما نك بین کان علره هوی 
نفسه . نعم وضع الشريعة على إن تكون إأهواء [انغوس تابعة لمقصود اأشارع فيها. وقد 
وسم الله تعالی على العباد فی شهوا توم واحوالهم وتنعمانهم على وجه لا يفضى الى مغسدة» 
ولا حصل بها اليكلى على مشقةء ولا ينقطع بها عنه التمتعء (ذا (خذه على الو جه (المجدود 
له. فلذلك ت له آبتد آ٤‏ رخصة السلم والقراض والمساقاة وغير ذلك مما هو توسعة عليه؛ 
وان کان فيه عانم ق قاعة اعرى. وال له سن تاع الدنبا ياء ية فبلى بيت 
تسه الل هوی غد حمل الشرع له منه رجا والیه سبیلاً فلم يته من بابه کان هذا هری 
شيطانياً واجباً حلبه الأقاك خنه اكالمرلم عصبة بن المعاصى فلا رخمة له (لبتة. لان الرخمة 
حنا هى عين مالف الشرع بخلا الرخص المنقدمة فان لها فى الشرع مراف اذا وزنت 
بميزانها . فقد تبين من هذ إن مشتة #الغة الهوى لا رخصة فيها البتة . والمشقة الحقبقية 
فيها الرخصة بشرطما. واذا لم یوجد شرطما فالآحری» بمن یرید براة ذمتّه وخلاص نفسه» 
الزجوع الى اصل العزيبة. الا ان هذه الأحروية ثارة تكرن من باب الندب وتارة تكرون 
من باب الوجوب. والله اعلم. 

قصل ومن الفرافن فى هذه الطر يته الأحتياً فق إجتناب الرخص ف التسم 
المنكلم فبه» والحذرٌ من الدخول فبه. فانه موضع التباس وفيه تنشاً خدع الشيطان» وعاولات 
النفس » والذهاب فى اتباع الموی علی فير ٥میع‏ . . ولأجل هنا اوص شيوخ الصوفية 
تلامذتهم بنرك اتباع (ارخض جيل : , وجعلوا امن (صولهم [لاأخب بعزاثم العلم وجو اتل 
صخي مليخ ميا لمرو[ امن فو(فدهم ممم اإله. وافلا ابرنكب من الرخضل اا كان 
په او صاز درا مالل با العا اکان ابتدافياً كالساقاة والقرض. لانه حاجی. 
سوى للت فالاجاً االى العزيمة . ومنها أن يغيم معنى الأدلة فى رفع ا لجرج على 
فقول عليه السلام ان الله حب إن توت رخص». فالرخص التى هى #بوبة ما ثبت الطاب 

فبة. فاما [ذ| حيلناها على (ليشنة الفادعة التى قال فى مثلها رسو الله جلى الله عليه وام 
ليس من البر الصبام فى السغر كان مرافتاً لفولى تعالى ا«يريت الله بكم اليسر ولا يريد 
بم العسر» وقول تعالی یریب الله ان بخقی منکم» بع ما قال ف الأول «وان 


تص ومو( خب راکم » وف الثانية روان تصبروا خير لکم». فلينفطن الناطر في (لشريعة الى 
۲ 


اجره الأول 
هذه الدةمادى » ليكون على بينة فى المجارى الشرصبات . ومن يتبع الادلة الشرصية فى 
هذا المقام تبین له ما ذكر آتم ببان. وبالله التوفيق. هذا تغرير وجه النظر فى هذا الطرف | 


قصل وقد يتال ان الأخذ بالعز ية ليس باولى من اوجه: احدها إن امل 
العزيمة وان كان قطعباً فاصل الترخص قطعى إيضا. فاذا وجدنا المظلنة اعتبرناها؛ عن | 
قملعية إوتظنية. فان الشارع قد (جرى الظن ف ترتب الاعكام جرى الغطع. فمن نان د 
سيب النكم استحق السبب للامتبار. فق قام الدليل القطمى على ان الدلاقل إل ا 
تجرى ف فروع الشريعة رى الدلاول ا ال ان الغاطع (ذا عارض الظر ۴ 
سقط اعتبار الظن. لانا نقول انما ذلك فى باب تعارض الادلة يث يكون أحدهما رانا 
كم الغر جملة. اما ذا كانا جاريين رى العام مع العاص او الطلق مع الغيد فإ 
ومسألتنا منهذ الثانى» لأمن‌الأول. لان العزاقم واقعة على اليكلف بشرط إن لاحرج. فان 
كان احرج صع(عتباره» و(قتض العمل بالرخصة. وإيضا فان غلبة الغلن تس كم القطلع السابق. 
کا ذ۱ کان الاصل الاعریم فی الشیء ثم طراً سبب غلل ظنى. فاذ( غلب على ظن الصاود 
ان موت الصید بسبب ضرب الصاوں؛ وان امکن (ن یکون بغبره اويعين على موته غير 
فالعمل على مقتض النلن صحيح. وانما كان هذ! لان الاصل وان كان قطميا فاستصجابه ٤‏ 
هذا المعارض الظنى لا يمكن. اذ لا يصع بقاء القطع بالتحريم مع وجود الظن هناء بل مإ 
الشك. فكذلك ما نحن فيه. وحقبتة الأمران غلبة الظن لا تبقى للقطم المتقدم lC‏ وغلبان 
الظنون معتبرة. فلنكن معتبرة فى الترخص. والثافى ان اصل الرخصة وان u‏ بالاناة | 
الى عزيمتما فذلك غير موثر. والا لزم ان تفدح فيما امر به بالترخص. بل الجزفى اذا 
کان مستئنى من ڪلى فهو معتبر فى انغسه. لانه من باب التغبص العموم؛ او امن با 
التقييد للاطلاق. وقد مر فى الأصول الفتمية صحة تخصيص القطعى بالظنى. فهذا (و 
وايغاً اذا كان لمكم لر جوع الى (لتخصيص وهو بتلنى دون اصل العموم وهو قطفى فكل 
هنا. وکیا لا ياخرم الکلی بانغرام بعض جزیاته کما هو مثرر ف موضعه من هذا لکنا 
فكذلك هنا. والاً لزم إن ياخرم بالرخص المأمور بما. وذلك فاسد. فكذلك ما (دى | 
والثالث ان الادلة على رفع احرج ف هذه الامة بلغت مبلغ القطم. كترلى تعالى « وما ج 
علیکم ف الدین *ن حرج» وساور ما یدل على هذ| المعنی كةرله «یرید الله بكم | 


ب الموافقات ندل 
لأ يريد بكم العسر ». «يريد الله إن خف عنكم وخلق الأنسان ضعبغا. » «ما كان 
ا من حرج فیا فرض الله له .» «ویضع عنم آصردم والأغلال کانت 
وقد سمى هذ| الدين المنيفبة السمحة لما فيها من التسهبل والتيسير. وايضا قد تقدم فى 
(لمساقل قبل هذ| ادلة إباحة (الرخص. وكلها وإمثالما جار ية هنا. والتغصيص ببعض الرخص 
دون بعض تكم من غبر دليل. ولا يقال إن المشتة (ذا كانت قطعية فهى المعتبرة دون 
الظنية فان القطع مع الظلن مستويان فى المعكم. وانیا د يقع الفرق فی التعارض ولا تعارض 
فى اعتبارهما معا ههنا. واذ ذاك لأ يكرن الأخذ 0 دون الرخصة اولی. بل قد يقال 
الارل الان الرحمة لأنها الضبنت جف الله وت !العبن مها ان العبادة البأمرز بها واقعة 
أكن على مقتضى الرخصة لا إنها ساقعلة رأساً. بخلاى العزيمة فانها تضمنت حق الله جردا 
والله تعالى غنى عن العالبين. وانما (اعبادة راجعة الى حظ العبد فى الدنيا والآخرة. فالرخصة 
آخری لاجتماع الأمرين فيما. والرابع أن مقصود الشارع من مشر وعية الرخصة الرفق بالمكلى 
عن عل المشاى. فالاغف بها مطلقا موافقة لقصده. بخلاى الطرف الأآخر فانه مظنة النشديد 
وإلنكلى والنعيتى المنهى عنه فى الا يات والأحاديث. كقوله تعالى ردقل ما اسالكم عليه 
س (جر وما إنا من المتكلفين » وقوله «ولا يريد بكم العسر.» وف النزام المشاق تكلى 
وعسر. وفیها روی عن ابن عباس فى قصة بقرة بنى اسراقيل دلو دجوا بقرة ما لاجزاتوم 
ولکن شددوا فشدد الله علبهم» وفى الحديث هلك المننطعرن, ونھی عليه السلام عن 
النبتل. وقال م ٥ن‏ رغب عن سننی فایس ی م على صا م النهار وقا م الليل 
واعتزال النساء. الى انواع من الشدة إلى كانت فی الام فخففها الله ن بقوله «وبضع 
عنوم اصرهم والاغلال الى كانت عليهم » وقد ترغص رول الله صلی الله عليه وسلم بانواع 
من الترخص ا ورای من )ل س کالنصر الا قا ن والصلاة جالسا حین ججش 
عا ا دوبان اال الیل ف ا قا جتن ادا .رادان یرک فام را ا 
م ر رکم. رجز (صحابه رضی الله عنهم ذلك المجری من غير عنب ولا لوم. کا قال ولا 
عیب بعضنا على بعض. . والأدلة فى هذا المعنى كثيرة. وا لخامس ان ترك النرخص ظن 
سببه قد یؤدی الى الاتقطاع عن الأستباى الى الخير؛ والسآمة والملل وألننغير عن الدخر ل 
۰ العبادة» وكراهية العيل وترك الدوام. وذلك مدلول عليه فى الشر يعة بادلة كثبرة. 
فان ١دا‏ توم النشديد» او طاب او قبل لي فيه کره ذلك ومله. وربا عجزا عنه 
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| ف بعض الأوقات. فانه قد يصبر احيانا وفى بعض الأحوال» ولا يصبر فى بعض. والتكليى‎ 
٠ دام. فاذا لم یفن ل ب باب الترص الا مابرجم الى اة لي ااا‎ 
له ها وی دلت عب الشريعة شافد. وربا ساء ظنه بما تدل عليه دلاقل فع الحرج؛ أو‎ 
نقطع ار لاض ل بعض ما بره ر غا وقب قال تعالی «واعلموا ان فيكم رسول الله لو آ‎ 
| يطبعكم فى كثير من الامر لعنتم» وقال «بايما الذين منوا لا عرموا طببات ما امل الله‎ 
| لیم ولا توندوا» قبل انها نزلت بسب تجريم ما حل الله تشديد على التقس. نى‎ 
| (عتد(ءَ لذلك. وف (حدیث «خدوا من العمل ما تطبقون فان الله لن يمل حنى تملوا»‎ 
اشر له السلا بين امرين الا اختار 1يبزحيا مالم ينكل اثاء اديت وى ا‎ 
| الرصال فليا لم ينتهوا واصل بهم يرما ثم يوما ثم روا الملال فقال لو تأخر الشهر لزدتكم.‎ 
| لينل لمم عبن بوا إن ينتهوا. وال لو مد لنا فى الشمر لرامصلت وجالا بيع اليتقون‎ 
_تعمغهم. وقد قال عبد الله بن عمرو بن العاص حين كبر يا ليتنى قبلت رخصة رسول الله‎ 
` صلی الله عليه وسلم. وف ا لحدیث دهذه ا لحولاءِ بنت تویت زعموا نما لا تنام (لليل» فقال‎ 
١ عله السلام رولا تنام اللبل! خذوا من العمل ما تطيقون» (2ديث. فانكر فملما كما تری.‎ 
وحدیٹ آمامة معاڌ جين قال لے (لنبی صلی الله جليه وسام « اتان (نت يا معاذ!» وتال ا‎ 
ا رل ا وی انار صن خلاة الغا ناجل فلان میا بل بنا ا‎ 
| اش غضباً منه يوسن ثم قال ان متکم‎ SEC. فھا ریت رول‎ 
خغرین. اديك وحلدیث الحبل المربوط بين ساز ین اذ يال عنه عليه السلام الو(‎ 
 .هطاشن جبل لز ینب تصلی فاد( كسلت إو فترت امسكت به. فقال «حلوه. ليصل (جدكم‎ 
کا اوا سه راا ا كتير خر اة فن فا اميل ابلك ا‎ 
عليه للام ليس من البر الصيام فى السغر. فاذ! كان ذلك ثبت أن الأخن بالرخصة‎ 
اولى. سلم انه لیس باولی فالعز یم لیست باولی: والسادی 1 مراسم الشريعة ان‎ 
كانت عالفة للهوى كما تبين فى موضعه من هنا (لكناب فانها (يضا انما إتت ليصالح (لعا‎ 
ف دنیاهم وډینهم. . والهوي ليس بیلموم الا(دا کان اانا لمراسم م الشريعة. وليس كلاينا‎ 
فيه. خان کان موافتا فليس بمذهر م . ومسالتنا من هذ|. فانه ذا نصب لها الشرع سيباً لن‎ 
وغلب على الظن ذلك» بفاملنا مقتضاه وعملنا بالرخصة فاين باع اوی في هڼا. و‎ 
ات ‌ ا دت سببه ازوج عن مقتضى الأمر.والنمى کنل انباع التشبيدا‎ 


کتاں الہوافقات ۱۸١‏ 
وترك الأخذ بالرخص عدت بسببه اروج عن متقتضى الامر والنهى. ولس إحدهما باولى 
من الأخر. والمتيع للاسباب المشروعة فى الرخص والعزاهم سواة. فان كانت غلبة الظن 
ف العزاقم معتبرة فكذلك ف الرخص. ولیس احدهما (حرى من الا خر ومن فرق بينوما 
فقد خالی الأجماع. هذا تفرير هذا الطرى. 


فل وش عليه ان الات ف ترك [لترخص ادا تعين سيبه بغلية 
ظن اوقطع. وقك يكون الترخص ازاف بعض المواضع. وقد يسنو یان. وآما ذا م یکن 
تم غلبة تلن فلا اشكال فى منع الترخص. وابضاً فتكون الادلة الدالة على الاخذ يالى 
عمولة على عمومها واطلاقیا من غبر تخصيیضص ببعض الموارد دون بعض. وبال النظر بڍن 
الفر يقن ان صاحب الطريق الأول انما جعل اليعتبر العلة الى هى المشقة من غير 
(متبار بالسبب الذى هو اليظنة. وصاحب الطريق الثانى نما جعل المعتبر المظنة النى 
هى السيب كااسفر والمرض. فعلى هذا اذا كانت العلة غير متضبطة ولم يوجن لها مظنة 
منضبطة فالخل عل اشتباه. وكثيرا ما یرجم هنا الى إصل الاحتياط. فانه ثابت معتبر . حسبها 
حو مین فی مۈشعه. 


فے,___ل ‏ فان قيل الماصل مما تفدم إيراد ادلة متعارضة . وذلك وضع اشكال 
فی المسالة. فہل لے غلص ام لاپ قل نعم من وجهين : احدههما ان يوکل ذلك الى نظر 
الات اما او رد ها ااال کل ذریی من كير أن ينم بين الطرفين ريبج فان 
0 على الیجتوں حت یتر جح له [حدهما مطلقاء او ينرجع له إحدهيا فى بعض المواضعء 
والا خر فى بعض المواضع» او جسب الأحوال. والثانى ان يجمع بين هذا الكلام وما ذكر 
فی كناب المقاصك ف تقریر انواع المشاق واحكامها. فانه ١ذ١‏ تومل الموضعان ظهر فبا 
ببنهما وجه الصواب» أن شاءَ الله. وبالله النوفيق. 

المسالة الثامنة - كل إمر شاق جعل الشارع فيه لليكنى #رجاً فصت الشارع 
بلك المخرج ان يتعراه المكلى إن ثاءً. كما جاء فى الرخص شرعبة الغرج من (لهشای. 
اد توشی (لکای اروج من ذلك على الوجه الذى شرع ل كان ا لأهر الفازم؛ 
آذآ بالمزم ف انرا ن لم يفعل ذلك وفع فی #ظو رین: احدهما غالفته لصب الشارع؛ 


A۲‏ الجزء الال 
كانت تلك المخالفة فى وجب او مندوب إو مباح. والثافى سك أبواب التيسير عليه» وت 
المخرج عن ذلك الأمر الشاق الذى طلب الخروج عنه بما لم يشرع له. 
وبيان ذلك من اوجه: احدها ان الشارع» لما تر ر انه جاءً بالشريعة ليصالح العباد 
وكأنت الامور المشروحة ابتدا* قد يعوى عنما عوافق من الأمراض والشاى الارجة ص ١‏ 
المعتادء شرع له ايضا توابع وتكميلات وغارج بها ينزاح عن الكلى تلك البشقات حتى ٠‏ 
يضير التكليف بالنسبة اليه عاديا ومتبسرا. ولو لا (نوا كذلك لم يكن فى شرعما زيادة على | 
الأمو ر الابتداقية. ومن نظر ف التكليفات ١درك‏ هنا بايسر تأمل. فاذ| كان كذلك فالكلى 
فى طالب الى فامرر أن يطلبه من وجهه المشروع. لأن ما يطلب من الخفيى حاصل 
فيه مالا وملا على القع فى (لبيلة. لو للب ذلك من ضیر هنذا لار ین الم یکن سا طا ا 
ان الى شرع به ولا مظنوتاء لا حالا ولأ مالاء لا على اليلة ولا على التفصيل. اذ لو | 
ر نلك اکان مشروعا ایضاً والفرض انه لیس بمشروع. فثبت ان طالب التخنیی من 
غير طربتق الشرع لأعرج له. الثانى ان هذا الطالب ذا طلب الختيق من الوجه المشروع | 
قيكغيه فى حصول التخغيفى طلبه من وجهه؛ والقصد الى ذلك يمن وبركة. كما ان من طلبه | 
من غير وجهه المشروع يفيه فی عدم حصول مقصوده شوم قصده. ویدل على هنا من الکتاب 1 
وله تعالى «ومن يتف الله بجعل له رجا ويرزقه من حيث لأا حتسب». ومغهوم الشرط _ 
ان من لا یتقی الله لا بجعل ل جرجا. خرج اسماعیل القاضی عن سالم بن ابی الجعت فال 
جاء رجل من اشجع الى النبى ضلى الله عليه ولم فذكر الجمد فال له النبى صلى الله ا 
عليه وسلم (ذهب فاصبر وکان ابنه اسبرا ف (یدی المشرڪين فافلت من ايدەم 
بغنيمة فاتى النبى صلى الله عليه وسلم فاخبره فقال له الثبى صلى الله عليه وسلم طببة 
فزلت الاية . «ومن ينق الله» الآية. وعن ابن عباس انه جاه رجل فقال له ان عمى 
طن اغرآ ت لاا فال ان عمك عص الله فاندمه و اطاع الشيطن فلم يجعل له رجا 
اریت ان الاما له رجل فتال من يخادع يخدعه الله . ودن الربيع بن خثیم فی 5 
«ومن ينق الله یجعل له غرجا» قال من کل شىء ضاق على الناس. وعن ابن عباس 
ينق الله يجه من كل كرب فى الدنيا والآخرة. وقيل من ينق الله والمعصبة يجعل لى ± 
الى الملال. . وخرج الطحاوی عن ا موسی قال قال ردول الله صلى الله عليه ولم 
e‏ فلا یستجاب ب لمم: e‏ س سیوا قال الله ولا توتو( السفهاء مو( 
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ورجل داین بدین ولم یشهد» ورجل له امرأة سيئ الى فلا بطلقها. ومعنی هذا ان الله‎ 
لبا مر بالاشماد على الببم ء وان لأنوتى السغهاء (موالنا حفظا لها » وعليتا إن الطلاق‎ 
شرع من ا لحاجة إلبه كان إلتارك لما إرشده الله اليه قں یقع فبما ر ولم یجب دھاؤه‎ 
لانه لم أن للا ن بابه . والآثار فى هذا كثبرة تدل بظراهرها ومفهومانها على هذا‎ 
البعنی. وقد روی من ابن عباس انه ستل عن رجل طلق (مرآنه ثلاث فتلا « اذا طلقم‎ 
إلا فطلقوهن لعدتهن » حتی بلغ « بجعل له غرجا « وانٽ لم تتق لله ذلا جد لك‎ 
غرجا. وخرج مالك فى (لبلاغات فى هذا المعنى «ان رجلا انى الى عبد الله بن مسعود‎ 
فقال انی طلقت امرآنی ثمانی تطلیقات. فتال بن «سعود فها ذ| فيل لك قال قبل لى (نما‎ 
قد بانت منی. فقال أبن مسعود صدفو(. من طاق کما امره الله فقد بین الله له. ومن لبس‎ 
ل نفسه لسا جعلتا لجسه به. لا تلبسوا على (نفسكم ونتحمله عنكم. ہو کیا يقولون» وتأمل‎ 
حکایة ایی یزید البسطامی حن اراد ان يدعو الله ان م عنه شهوة النسا, ۳ تزڪر‎ 
ان‌النبی صلی‌الله عليه ولم لم يفعل ذلك فامسك عنه فرفع عنه ذلك حل کان ابعر بن‎ 
المرأة والمحجر. والثالك إن طالب البخرج من وجهه طالب لما ضبن له الشارع النجح‎ 
فيه ؛ وطالبه من غير وجهه قاصد لنعرى طريتى البخرج. فان فاصدآ لضب ما طلب من‎ 
ا ل لاا ل فن الت الا س النلة مر ا اال‎ 
اعم المخرج. وهذ!ا مقنضى ما دلت عليه الايات اليفكور فبها الاستهزا* والتكر الداع‎ 
کتوه ومک روا ومکر الله» وقوله « الله يستو زىء بهم » وقول «رغادعون الله والذين‎ 
موا وما خدمون الا [نفسهم وما شعرون» ومنه قوله تعالى دومن دتعل حلزد الله ات‎ 
لم نفسه» وقول «فەن نک فانہا ینک على تسه ومن أو فف را عاهں عليه الله فسنو تيه‎ 
اجر( عظيما . » « من عمل صالما فلنفسه ومن اء فعليها » لى وی ذلك مما فی هلا‎ 
المعنى . وجميعه غتق كما تقدم من ان المتعدى على طر بق المصاعة المشروع اع فی‎ 
.: ضك تلك البصاعة. وهو البطلوب. والرابع ان البصالح النى تنوم بها احوال العبذ لا‎ 
يعرفها حق معرفتها الا خالفها وواضعها. وليس للعبد بها علم الأ من بعض الوجوه. والذى‎ 
یخفی عليه منها (ڪثر من الذی يبدو له. فقد يکون ساعباً فى مصاعة نفسه من وجه لأ‎ 
بوصله اليما او يوصله البها عاجلاً لا آجلاء إو يوصله إلبها ثاقصة لا كاملة» إو يكون فيها‎ 
مسدة ترب فى البوازنة حلى البحاعة» فلا يقوم خبرها بشرها. وكم من مدبر اعرا لا يتم‎ 


: الجزء الاو 
ل ا (صلاًء ولا بجنى منه ية اصلا. وهو مفلوم مشاه بين [لحتلام. لهذا ١‏ 3 
الله النبسئين مبشرين ومنذرين. فاذا كان كذ لك فالرجوع الى الوجه الذى وضعه السام ا 
رجوع الى وجه حصول (لمصاعة والتخفيى على إلكمال. بغلاى الرجوع الى ١ا‏ خالغه. وهه 

(ليسألة بالجملة خرع من فروع موافقة قصب الشارع و #الفته . ولكن سيق لنعلقه بالموضع ٠‏ 
فى طلب الترخص من وجه لم يؤذن فبه» إو طلبه فى غير موضعه. فان من الاحكام الثابتة 
دز یمه ما لا تخفبی فيه ولا ترخیص . وقل تقدم منه فی ناو الکتاب فی هذ( النوع مسال 


كثيرة. ومنها ما فيه ترخیص. وکل موضع له ترخیص يختص به لا یتعدی. ايا فمن الأحوال 


(للاحةة لبد ها يفده منشقة ولا تاون ف الشرع كدذلك. قربا رخص عبر ست شرق 
ولمذ| الأصل فواود كثيرة ف الفتهيات كتاعدة اليعاملة Ru‏ وغیرها من مسال 
ابل وها کان كوها. 
ا اة الت اسمة ت ابا الرنص ليست بنمودة اليل للغار وا ارال e‏ 
ان تلك الأسباب راج الى منع اتام العزافم التعريمبة أو الوجوية فى ١٠ا‏ 
موانع لمتحريم أو التأثيم » ا اسباب لرفع الجناح او اباحة ما ليس بباح . فعلى كل | 
تقدیر انما ھی موانع لترتب ہکا م العزاثم طلقا . وق تبين فى الموانع نها a E‏ 
الصول ولا الزوال لاشارع» وآن من قصد (يقاعها رفعاً لحكم السبب البحرم إو البوجب ٠‏ 
ففعله غير صحيح . وبجرى فيه التقصيل البذكور فى الشروط. فكذلك الحكم بالنسبة د 
اساب الرخص من غير فرق. 
ا العاع رة (د( رفا لى أن الرعتة مباخة بش الا با ٠‏ 
العزيية صارت العزيمة ١«ما‏ من الواجب المخير. اذ صار هذا المترخص يقال له ان ئت _ 
فافعل العزيمة وان شت فاعيل بيقتض الرخصة. وما عمل منهما فهو الذى وقع واجبافى_ 
حقه على ا خصال الكفارة. فتغرج ألعرية فی خقه عن ان نکون مز یمه وما ١دا‏ د 
على ان الأباحة فيما بمعنى رفع احرج فليست الرخصة معما من ذلك الباب. لان رفع احرج 
- لا يستلزم التخبير. الأ ترى ان رقع احرج موجود مع الواجب. واذا كان كذلك تيتا | 
العزيبة على (صلها من الوجوب البعين المقصود للشارع. فاذا فعل العزيمة لم يكن ببنه . 
u‏ وبين من لا عذر له فری. لکن العذر رضم اجرج عن التارك لما ان اختار لنفسه الأنتنا 1 


من ڪنان الموافةات A۵‏ 

الى الرخصة. وقد نقرر فبل ان الشارع ان کان قادداً لرقوع الرخصة فلك بالقصد الثانى. 
والمقصرد بالقص الأول هو وقرعالعزيية. والذى يشبه هذه السألة : الماكم اذا تعينت 
له ف انغاد العكم بينتان إحد اهما فى نفس الأمر عادلة والأغرى غبر عادلة. فان العزيمة 
علیه ان کم بما امر به من اهلالعدالة فی قوله تعالی ردواشودوا وی عدل منکم » وقال 
«ممن ترضون من الشمداء» فان حكم باهل العدالة (صاب إصل العزيمة وأجر أجرين. 
وآن کم بالاخری فلا ام علبه لعذره بعدم العلم بما فى نفس الأمر. وله اجر فى اجتماده. 
وينفذ ذلك الحكم على المتحاكمين كما ينغن مقنضى الرخصة . فكما لأ يقال فى الحا كم (نه 
غير بين الحكم بالعدل والعكم بين ليس بعدل كذلك لأ يقال هنا انه #ير مطلقا بين 
العزيمة والرخصة. فان قيل كبى يقال ان شرع الرخص بالفصذ الثانى وقد ثبت قأعدة 
رفع المج بلقا بالقصت الأول كتولي نعالى « وما جعل ملبكم فى الدين من حرج » وجاءً 
بغد تفرير الرخصة « يريد الله بكم البسر ولا يريد بكم العسر » قيل كما يتال ان 
المقصود بالنكاخ التناسل وهو القصد الأول وما سواه من اتاد السكن ونخره بالقصد الثانى 
قول تعالی ورومن [یاته ان خلف کم من انفسكم ازواجا لنسکنوا اليما» وقول «وجعل 
منها زوجها لبسکن البما » وايضا فان ت الجناح نفسه عن الترخص نسيل وتيسير عليه 
- مع كون الصوم اياماً معدودان ليست بكثيرة. فهو نیسبر [يضا ورفع حرج. وايضاً فان رفع 
ارج مقصود للشارح فى الكليات فلا تهد كلبة شرعبة مكلغا بها وفيما حرج كلى إو (كثرى 
البنة. وهو مقنضى قول «وما جعل عليصكم ف الدين من حرج ». ونصن ند فى بعض 
الجزيات النوادر ا ومشقة ولم يشرع فيه رخصة» تعريناً بان اعنناءً الشارع انما هو 
منصرى الى الكليات. فكذلك نقول فی غال الرخص انما لیست بکلیات. وانہا ھی جزئیات 
كما تقدم التنبيه عليه فى مسالة الأخذ بالعزيية إو الرخصة . فاد[ العزيمة من حيث كانت 
کلیة هی مقصودة للشارع بالقص الأول. وا حرج من حبث هو جزفى عارض لنلك الكاية . 
أن قصده الشارع بالرخصة فمن جهة القصد الثانى. واللة (عام. 0 

المسآلة العادية عشرة- ١ذ١‏ اعتبرنا العزائم مع الرخص وجدنا العزاثم مطردة 
م العادات الجارية؛ والرخص جارية عند انغراى تلك العوائد. 

اما الأول فتلاهر فانا وجدنها الامر بالصلاة على تيامها فى (وقاتها وبالصيام فى وفنه 
المجدود له اول وبالطيارة (لباقية على ما جرت به العادة من الصجة ووجود العتل والأقامة 


' الحزء الاول‎ A٩ 
ف ار روجو الماء. وما (شه دذلك. وكذلك اباق العادات والعادات. کالامر فس‎ 
العورة مطتقا أو للصلاةء والنبى عن كل الببنة اوالدم ولحم الننزير وغيرها. إنما امر للك‎ 
کله ونهی عنه عنك وجود ما ینای به (منثال الأمر واجتناب النهى. ووجود ذلك هو المعتاد‎ 
٤ على العموم التام او الأكثر. ولا اشكال فيه.‎ 

واما الثانى فمعلو م ايضا من حيث علم الأول. فالمرض والسفر وعدم الماء اوالثوب 
اوالما كول مرخص لترك ما امر بفعله» إو فعل ما مر بتركه. وقد مر تفصبل ذلك فیما مر 
من المسادل. ولمعناه تقرير آخر مذكور فى موضعه »ن كتا المقاصد جمت الله. [لا ان 
انخراق العوافد على ضر بين عام وخاص. فالعام ما تقدم. والحاص كانذراق العواقد للاولياء 
(13 عملوا بمقنضاها. فذلك انيا يكون فى الأكثر على حكم هة افلا (لا 0 
والرمل سويتاء وا مجر ذهباء وانزال الطعام من السماء او اخراجه من الأرض. فيتناول 
المفعول له ذلك ويستعمله. فان استعمالة له رخصة لأ عزيية. والرخصة كما تقدم لما كان الأخن 
بها مشر وطا بان لا يقصدها ولا يتسبب فيها لينال تخفيغها كان الامر فيما كذلك. (ذ كان 
غالفة هذا الشرط عالفة لفضد الشارع. اد ليس من اشأنه ان يرخص (بتد(* وانما قد أا 
فى التشريع ان سبب الرخصة ان وقع توجه الآذن فى مسببه ڪماامر. فههنا اول لان 
خوارق العادات لم توضع لرفع احكام العبوديةء واثما وضعث لامر آخر. فان القصد الى | 
الخغيى من جهتها قصد| اليما لا الى ربها. وهذ| مثانى لوضع المقاصد ف التعبد لله تعالى. ‏ 
a‏ فق اکر فی کتان المقاصت آن احسکام الشر بعة عامة لأ خاصة؛ بمعنى نها عامة فى 
كل مكلى لا خاصة ببعض البكلفين دون بعض. والحمد لله. ولأ بعترض على هذا الشرط 
بقصد النبى صلى الله عليه ولم لاظمار الحارق كرامة ومعجزة لانه عليه السلام انبا قصد | 
بلك معنی شرەبا مبر۶١‏ من طلبه حظ النفس. وكذلك نقول ان للولى ان يقصد إظمار 
التكرامة الارقة لممنى شرصى لا لحظ نفسه. ويكون هذا القسم خازجاً ناعم الرخصة بان ١‏ 


رن جب التصد. وعلى هذا المعنى لمرن رامات الارلباء الزاين فن الأموال 


حسبما دل عليه الاستقراء. فاما (ذ۱ لم يكن هذا فالشرط معتبر بلا اشكال. ولیس بيختص ٠‏ 
الم بل هو ف الصو إولى: فان غيل الولى ١ذ‏ انخرفت ل القادة فلافزي ا 
وی صاب العادة. على البلة فان الذى هيىء له 'الطعام :اوا الشراب إو يره من 
ببب عادی مساو لمن حصل له داك بالتگسب العادی. فکدا لا یتال فی صاحب التکسب 


من ڪتاب اليواققات  JAV‏ 
العادى انه فى التناول مترخص كذلك لا يقال فى صاحب اتغراق العادة. اد لأفرى بينهبا. 
وهكن| افر ما يدخل تحت هذ النبط . فا واب من وجهين : احدهما ان الادلة المنقرلة 
دلت لی تراك امثال حن الأغباء 3 إيايا ولكن طى غر ذلك فان الى عل لاله 
ل خر س البلك ,الودية قاحار الفبوديا وبر ف أن ته جال 4ا ةا 
رة ا وکان عليه السلام جاب الدعرة فلو شا لدا بيا بحب فيكون» فلم 
يفعل. (ختار احمل على جارى العادات: جوع یرما فيتضرع الى ربه» ویش یوما فېخمده 
ویٹنی علبه. حتی یکون فی ااا م البشرية العادية كغبره من البشر. و ما کان عليه 
السلام یری اصحابه من ذلك فی ا ما فبه شغاة فى تفوية البقين وكڪفاية من ازمات 
الأوقات. وكان عليه السلام يبيت عند ربه يطعبه ويستيه. ومع ذلك فلم بترك التكسب 
لمعاشه ومعاش إهله. فاذا كانت الوارق ف حقه متأتبة والطلبات عضرة لهء حتى قالت عائشة 
رضى الله عنما ما ارى الله الا يسارع فى هواكء وكأن لا اعطاه الله من شرف المنزلة مكنا 
منها فلم بعول الا على #ارى العادات فى الغلق» كان ذلك ادلا لاعل ا لوار والكرامات» 
لابن ان لوط ا ات الارن واا لبا لم ن تلكا ا 
زم يكن حتماً على الأولياء لإنمم الورثة فى هذا النوح. والثافى: فائدة (لغرارق عندهم تفوية 
البقين وبصعبها الأبتلاء الذى هو لازم التكاليى كلها وللمكلغين اجمعين فى مراتب التعبن 
فکانت کالمقوی لهم على ما هم علبه. لانما آیات من آیات الله تعالى برزت على عموم 
العادات حتى يكون لها خصوص فى الطمأنينة كما قال ابراهيم عليه السلام ««رب ارنى 
کی سى البونق » الا به وكا قال نبينا عيد صلى الله دليه وسم عند ما كى الله ل ٠‏ 
فرای موسق لاغضزر «يرحم الله اخی موس وددنا لو صبر حتی یقص عابنا من اخبارهما» 
فاذ| كانت هذه فافد‌تها كان ما ينشاً عنما ميا يرجع الى حظوظ النفس كالصد تة الواردة على 
المحتاج فهو فى التناول والاستعيال کم الحبرة. فان تکسب وطلب حاجته من الو جه ا 
صار كين ترك النصدق للا رتس د م لل الاب االات وان قبل الصدقة فلا ضرر,, 
عله لانها وقعت موقعها. وایضا فان القرم علوا ان الله وضع الأسباب والسببات واجرى 
العو(قد فيها تكليغاً وابتلاءً وادغالاً لليکلى حت فهر ا لحاجة (لیہا. کا وضع ل العبادات تكليناً 
وابتلا۴ً (يضا فاذ( جاعن الارقة لفاںتما النى وضعت لما كان فى ضمنما ع لمشقة النكليى 


بالکسب و تخنینی عنه. فصار قبولي لها من باب قبول الرخص من حيث كانت رفعاً لمشقة i‏ 


کک ا و کن غير الله ڳا انت ا العادية الاكتسايية ابلا ايغاء 0 


ر أن جية التوسعة على الاطلاق إثبا اعذرها مان الرغض ا تين زجمه ناا ا 

للك الفبيل. فتأمل ‏ كيف صار قبول مقتضى الرارى رخصة من وجهين. فلاجل هذا م ۳ 
يستندوا اليما ولم يعولوا عليها من هذه الجهة. بل قبلؤها واقتبسو( منها ما فيما هن الفرافك | 
المعينة لهم على ما هم بسبيله؛ وتركوا منها ما سؤى ذلك. اذ كانت» مع أنها كرامة وتحفة» 
نضمنت يفا وابتلاء. وقد حکی القشیری من هذا الیعنی: فزوی عن این النبرالبصریى ا 
کن اء داه رجل اسود فتیر اوی الى الخرابات. قال لت م ا حا اا 
أك هه على تيسم واثار بيده الى الأرض فرآيت الازض كلما ذحباً تلم ثم فال ا ا 
ما معك فناولته وهالنی امره وهر بت. وحکی عن النورۍ انه خرج لبلة الى شانلى دجلة _ 
فو يدها وقد التزى الشطان قانصرف وقال وصرتك لا اجوزها الف زورق. ور ١‏ 
آل کی البصری قال اتیت عبدالرسن بن زيت وهو جال فى طل فتلت ل ل الا 0 
الله ان يوسع عليك الرزی لرجوت ان یفعل فتال ری اعلم بیصالح عباده ثم اخ 2 | 
من الأرض ۳ قال الهم ان شتت ان تجُعليا ا فلت فا5ا می والله فی يده 05 

الها الى وقال انتما انت! فلا ى خير فى الدتبا الا للا" خرة. بل كان متهم من استعاذ متها 
ون ن ابيا والتشوف البها. كما یکی عن ایی یز ید البسطامی. ومنهم من استوت عنله 

مع غيرها من العادات من حيث ماهد روج اميم من تحت يد البنة وواردة من ج ا 
٤‏ جرد الأنعام. فالعادة فى نظر هولاء خوارق العادات. مكيف يتشونق الى خارفة» ومن سا 


يديه وهن خاغه ومن ومن کته ملا ٠‏ أن ما لديه منها تم فى قق العبودية. كما 
ر فى الشراهن. ا وصوا ین زک الیا ندري من حیٹ کانت ابتلاءً لا من جهة کونها 
ا او هة حكى النشبرى عن اين اعباس الشرق قال كنا مع انى قاب الالشى ف ا 
طریق ٠ك‏ فعدل عن الطريتق الى ناحية. فقال له بعض (صجابنا (نا صماشان فضرب برجلى ‏ 
الا رض ١‏ ادا مين ماء & 0 حب آشر به ك فضرب بيده اس 


دد ي 


۰ ا اقات د ۹ 
قال ل ار اب اا تول اك ى مده الآمرر الى بکرم اللا بيا عاي 
با رایت اعا اا ھم بر با تال من لا بوس بها فقن کفر۔ انا سالگ ر ١‏ 
الاحوال. فتلت ما (عرنى لهم قولاً فيه. فقال بل قن زعم اصعابك انها خدع من احق ولیس 
الأ كذللة إن البح فى ا ار اء اما من لم بح ذلك ر ا ا 
مرتبة الر بانيين. وهذ| كله يدلك على ما تقدم من كونها ف حكمالرخصة. لاف حكم ‏ . 
العزيمة. فليتغطن لهذا البعنى فبها. فانه صل ينبنى عليه فيها مسافل. منما 
انها من جملة الأحوال العارضة للقوم۔ والأحوال من حيث هى (حوال 
لإاطل ا لان الات لاف دی 
التیاات ولا جى دل على ان اا بالغ بلع 
التر بية والهد(ية والانتصاب للافادة. كما ان . 
المغانم فی الجھاد لا تعد من مقاص 
الجماد الأصلية» ولأهى دليل 
على بلاوغ النماية. 
والله تعالى 
اغا 


قد تم بعون الله طبع الربع الأول من الوافتات للامام 
الشاطبى ويليه الربع الثانى مفتتحا بكتاب المقاصد 


